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APRESENTACAO

Surgiu, pelos anos 1940, na Europa, especialmente na Franga, um movimento de interesse
voltado para os antigos escritores cristdos, conhecidos tradicionalmente como “Padres da
Igreja”, ou “santos Padres”, e suas obras. Esse movimento, liderado por Henri de Lubac e
Jean Daniélou, deu origem a cole¢do “Sources Chrétiennes”, hoje com centenas de titulos,
alguns dos quais com vdrias edi¢ées. Com o Concilio Vaticano II, ativou-se em toda a Igreja o
desejo e a necessidade de renovagdo da liturgia, da exegese, da espiritualidade e da teologia a
partir das fontes primitivas. Surgiu a necessidade de “voltar as fontes” do cristianismo.

No Brasil, em termos de publicacdo das obras desses autores antigos, pouco se fez. A
Paulus Editora procura, agora, preencher esse vazio existente em lingua portuguesa. Nunca é
tarde ou fora de época para rever as fontes da fé cristd, os fundamentos da doutrina da
Igreja, especialmente no sentido de buscar nelas a inspiragdo atuante, transformadora do
presente. Ndo se propde uma volta ao passado através da leitura e estudo dos textos
primitivos como remédio ao saudosismo. Ao contrdrio, procura-se oferecer aquilo que
constitui as “fontes” do cristianismo, para que o leitor as examine, as avalie e colha o
essencial, o espirito que as produziu. Cabe ao leitor, portanto, a tarefa do discernimento.
Paulus Editora quer, assim, oferecer ao publico de lingua portuguesa, leigos, clérigos,
religiosos, aos estudiosos do cristianismo primevo, uma série de titulos, ndo exaustiva,
cuidadosamente traduzida e preparada, dessa vasta literatura cristd do periodo patristico.

Para ndo sobrecarregar o texto e retardar a leitura, procurou-se evitar anotagdes
excessivas, as longas introdugées estabelecendo paralelismos de versées diferentes, com
referéncias aos empréstimos da literatura pagd, filosdfica, religiosa, juridica, as infindas
controvérsias sobre determinados textos e sua autenticidade. Procurou-se fazer com que o
resultado desta pesquisa original se traduzisse numa edi¢do despojada, porém séria.

Cada obra tem uma introdugdo breve, com os dados biogrdficos essenciais do autor e um
comentdrio sucinto dos aspectos literdrios e do conteido da obra suficientes para uma boa
compreensdo do texto. O que interessa é colocar o leitor diretamente em contato com o texto.
O leitor deverd ter em mente as enormes diferencas de géneros literdrios, de estilos em que
estas obras foram redigidas: cartas, sermdes, comentdrios biblicos, pardfrases, exortagies,
disputas com os heréticos, tratados teologicos vazados em esquemas e categorias filoséficas
de tendéncias diversas, hinos litirgicos. Tudo isso inclui, necessariamente, uma disparidade
de tratamento e de esfor¢o de compreensdo a um mesmo tema. As constantes, e por vezes
longas, citagées biblicas ou simples transcri¢bes de textos escrituristicos devem-se ao fato de
que os Padres escreviam suas reflexdes sempre com a Biblia numa das mdos.

Julgamos necessdrio um esclarecimento a respeito dos termos patrologia, patristica e
Padres ou Pais da Igreja. O termo patrologia designa, propriamente, o estudo sobre a vida,
as obras e a doutrina dos Pais da Igreja. Ela se interessa mais pela histéria antiga, incluindo
também obras de escritores leigos. Por patristica se entende o estudo da doutrina, das
origens dela, suas dependéncias e empréstimos do meio cultural, filoséfico, e da evolugdo do
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pensamento teolégico dos Pais da Igreja. Foi no século XVII que se criou a expressdo “teologia
patristica” para indicar a doutrina dos Padres da Igreja, distinguindo-a da “teologia biblica”,
da “teologia escoldstica”, da “teologia simbélica” e da “teologia especulativa”. Finalmente,
“Padre ou Pai da Igreja” se refere a escritor leigo, sacerdote ou bispo, da Antiguidade cristd,
considerado pela tradigdo posterior como testemunha particularmente autorizada da fé. Na
tentativa de eliminar as ambiguidades em torno desta expressdo, os estudiosos convencio-
naram em receber como “Pai da Igreja” quem tivesse estas qualifica¢des: ortodoxia de
doutrina, santidade de vida, aprovagdo eclesidstica e Antiguidade. Mas os prdprios conceitos
de ortodoxia, santidade e Antiguidade sdo ambiguos. Ndo se espera encontrar neles
doutrinas acabadas, buriladas, irrefutdveis. Tudo estava ainda em ebuli¢io, fermentando. O
conceito de ortodoxia é, portanto, bastante largo. O mesmo vale para o conceito de santidade.
Para o conceito de Antiguidade, podemos admitir, sem prejuizo para a compreensdo, a opinido
de muitos especialistas que estabelece, para o Ocidente, Igreja latina, o periodo que, a partir
da geragdo apostdlica, se estende até Isidoro de Sevilha (560-636). Para o Oriente, Igreja
grega, a Antiguidade se estende um pouco mais, até a morte de Sdo Jodo Damasceno (675-
749).

Os “Pais da Igreja” sdo, portanto, aqueles que, ao longo dos sete primeiros séculos, foram
forjando, construindo e defendendo a fé, a liturgia, a disciplina, os costumes e os dogmas
cristdos, decidindo, assim, os rumos da Igreja. Seus textos se tornaram fontes de discussaes,
de inspiragdes, de referéncias obrigatorias ao longo de toda a tradigdo posterior. O valor
dessas obras que agora Paulus Editora oferece ao publico pode ser avaliado neste texto: “Além
de sua importdncia no ambiente eclesidstico, os Padres da Igreja ocupam lugar proeminente
na literatura e, particularmente, na literatura greco-romana. Sdo eles os ultimos
representantes da Antiguidade, cuja arte literdria, ndo raras vezes, brilha nitidamente em
suas obras, tendo influenciado todas as literaturas posteriores. Formados pelos melhores
mestres da Antiguidade cldssica, pdem suas palavras e seus escritos a servigo do pensamento
cristdo. Se excetuarmos algumas obras retdricas de cardter apologético, oratério ou
apuradamente epistolar, os Padres, por certo, ndo queriam ser, em primeira linha, literatos, e
sim arautos da doutrina e moral cristds. A arte adquirida, ndo obstante, vem a ser para eles
meio para alcangar esse fim. [...] Hd de se lhes aproximar o leitor com o coragédo aberto, cheio
de boa vontade e bem-disposto a verdade cristd. As obras dos Padres se lhe reverterdo, assim,
em fonte de luz, alegria e edificagdo espiritual” (B. Altaner e A. Stuiber. Patrologia, Sdo
Paulo: Paulus, 1988, p. 21-22).

A Editora



CCL

DPAC

ep.
PatrPaulus
TU

SIGLAS E ABREVIACOES

Corpus Christianorum. Series Latina, Turnhout: Brepols

Diciondrio Patristico e de Antiguidades Cristds, org. A. DI BERARDINO, Petrépolis / Sdo Paulo:
Vozes / Paulus, 2004°

Epistula(ae) - Carta(s)
Colecio Patristica, Sdo Paulo: Paulus

Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur, Berlin: De Gruyter



INTRODUCAO
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Breve biografia de Novaciano™™

ovaciano nasceu em Roma, ou em suas proximidades, provavelmente em torno

do ano 200, inicio do século III. J4 adulto, ele teria recebido o chamado batismo
“clinico”, em razio de uma grave enfermidade. N&o teria recebido nem mesmo depois a
uncio com o santo crisma, nem a imposi¢io das mios do bispo, segundo relatos do Papa
Cornélio. De acordo com a tradi¢do, é tido como presbitero da Igreja romana. Mas, em
conformidade com as argumentacées aduzidas por todo presbitério romano e até
mesmo por varios leigos que se opunham a ordenagio presbiteral de Novaciano, quem
recebia o batismo chamado dos “clinicos”, mesmo que vélido, estava em uma condi¢io
irregular para a ordena¢io. Seja como for, acredita-se que o Papa Fabiano tenha
ordenado Novaciano como sacerdote por causa de suas qualidades excepcionais, seja no
ambito da fé, seja provavelmente no d&mbito cultural. O Papa Fabiano foi martirizado na

perseguicdo contra os cristios movida pelo imperador romano Décio, em 250, e assim
a sede de Roma ficou vacante de 20 de janeiro de 250 a marco de 251.

Poucas semanas apds a elei¢io de Cornélio como Papa entre mar¢o-abril de 251,
Novaciano emerge como grande adversdrio dessa eleicdo, por causa, sobretudo, da
relacdo com o problema dos lapsi (do latim: “caidos”), isto é, daqueles cristios que
tinham renegado sua fé por ocasido das perseguicbes movidas pelo Império Romano. O
Papa Cornélio era favoravel a uma atitude mais condescendente para com aqueles que
tinham renegado momentaneamente sua fé durante a perseguicio religiosa. Sob certas
condi¢cdes (peniténcia e arrependimento), eles poderiam retornar & comunhio com a

Igreja'®! sem necessidade de novo batismo.

Contudo, como porta-voz do colégio presbiteral de Roma, Novaciano mostra seu
rigor exagerado, recusando-se a receber aqueles que haviam apostatado durante a
perseguicdo de Décio em 250: “A comunidade dos santos se macularia a si mesma se

acolhesse em seu seio os pecadores e lhes concedesse a paz”.4! Com base nessa atitude
intransigente para com os lapsi, Novaciano reitera sua oposi¢do ao Papa Cornélio e,
motivado pelo presbitero Novato de Cartago, recebe a consagracio episcopal de trés
bispos, cuja identidade ignora-se até hoje. E assim que se consuma o cisma de
Novaciano, razio pela qual, no outono de 251, é excomungado por sinodo romano.

O movimento rigorista e cismatico de Novaciano se estendeu com forga,
especialmente na Africa e na Espanha. Sem muitas informacées disponiveis sobre ele,
julga-se que Novaciano teria morrido martir na perseguicido do imperador Valeriano em
257, embora décadas posteriores lhe tenham negado a coroa do martirio, justamente
por ter morrido fora da comunhio com a Igreja.
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A obra A Trindade

Acerca das varias obras escritas por Novaciano, segundo o testemunho de Sio
Jeronimo (+ 420) em sua obra De viris illustribus (capitulo 70), destaca-se a que chegou
até nds sob o titulo De Trinitate (Sobre a Trindade). Nao obstante as vozes discordantes
com relagdo a autoria da obra ao longo da histéria, hoje “a paternidade novaciana do De
Trinitate” est4 fora de duvida. A partir dessa obra, Novaciano pode ser considerado como

“o primeiro tedlogo de lingua latina na comunidade cristi de Roma” !
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Titulo

O termo trinitas (trindade) ndo aparece em parte alguma da obra, mas é assim que
S3o Jerbénimo se refere ao escrito de Novaciano: “Escreveu, porém, ‘Sobre a Pascoa’,
‘Sobre o sdbado’... o De Trinitate...”. Na verdade, foi Tertuliano (f 220) quem introduziu
pela primeira vez a palavra trinitas com o significado de triplice personalidade de Deus

(trinitas divinitatis, Pater et Filius et Spiritus Sanctus).[%! Apesar dessa mencio explicita
décadas posteriores (nos séculos IV/V), as informac¢ées de Jerénimo nem sempre sio
exatas e nio podemos esquecer que, no século III, estamos ainda nos inicios da
auténtica doutrina trinitiria. Seja como for, o titulo mais conveniente a obra de
Novaciano aqui traduzida é De regula veritatis (Sobre a regra da verdade), uma vez que o
texto versard justamente sobre a doutrina da regra da verdade sobre Deus criador, Jesus
Cristo, o Espirito Santo e a demonstracdo da distin¢io e da uniio entre as pessoas
divinas.
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Data de composicao

Na propria obra A Trindade, nao ha referéncias precisas para estabelecer sua datacio.
Em funcio dessa caréncia, muitos comentadores optaram por data-la entre os anos 240
e 251. Ora, Novaciano menciona a heresia sabeliana e o préprio Sabélio, que foi expulso
da Igreja sob o pontificado de Calixto (217-222). Além disso, Novaciano, juntamente

com a referéncia a heresia sabeliana (“a sacrilega heresia sabeliana”),”Z menciona
igualmente alguns hereges/adversirios que estariam diante do seguinte dilema
apresentado em certa passagem: “Ou reconhecam os homens que o Cristo - em cuja
vinda e por meio de quem se realizaram esses sinais de salva¢io — é o Filho de Deus, ou,
vencidos pela verdade da divindade de Cristo e caindo noutra heresia, ao ndo quererem

confessi-lo como Deus e Filho de Deus, confessa-lo-io0 como sendo o Pai” 8l Com base
nas ultimas linhas do § 64 do capitulo 12 de A Trindade, trata-se certamente de hereges,
mas como identifica-los? Sdo adocionistas ou sabelianos?

Para entender a obra de Novaciano, é necessirio, portanto, considerar os erros
combatidos na época e que grosso modo correspondem a diversas correntes no seio da

Grande Igreja,?! surgidas por volta do ano 180.2%1 Szo, basicamente, duas tendéncias

opostas em teologia trinitaria. ! Os modalistas sdo chamados também monarquianos,
porque desejavam de tal modo salvar a “monarquia” divina — a unidade da divindade -
que repetiam como refrdo: Monarchiam tenemus. O monarquianismo é, portanto, uma
forma de monoteismo que admite um s6 principio, Deus. Modalismo é a doutrina que,
em nome do monoteismo, elimina mais ou menos radicalmente o nimero em Deus, ou
seja, nega nele a existéncia de trés pessoas eternamente distintas: certamente falar-se-a
de Pai, Filho e Espirito Santo, sem descortinar ai nada mais do que trés modos
diferentes, para Deus, de relacionar-se com o mundo. Sdo também chamados noetianos
e, mais tarde, sabelianos, por causa do nome de seus principais chefes: Noeto de
Esmirna e o libio Sabélio; no Ocidente, chamaram-se patripassianos (pater = pai; passio =
sofrer) porque, segundo sua doutrina, é o Pai quem sofreu a Paixdo: fazem do Pai, do

Filho e do Espirito Santo trés modos de ser de uma s6 pessoa divina.}2l

O sabelianismo apresenta-se como a doutrina de uma triade divina em evolu¢io:
Deus teria agido como Pai no momento da cria¢io e da consignac¢io da Lei. Com a
encarnacio teria cessado de ser Pai e, até a ascensdo, agido como Filho. Enfim, a partir
do momento em que subiu aos céus, seria ativo como Espirito. Ndo ha, portanto, aqui

uma Trindade em sincronia, mas unicamente em diacronia. 23!

Os adocionistas salvaguardam também a “monarquia”, considerando Cristo como
um homem adotado por Deus. Na realidade, pode acontecer que se misturassem o
modalismo e o adocionismo, como sucedera posteriormente com varios hereges — como
foi precisamente o caso de Paulo de Samosata entre os anos de 264-268: esse teria
negado que Cristo fosse o Filho de Deus desde a eternidade, afirmando que Cristo teria
sido elevado ao nivel de Filho de Deus sé depois da encarnacio.
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Conteudo

Sem adotar um tom apologético, Novaciano combate os erros doutrinais do ponto de
vista especulativo-construtivo. Assim, nos capitulos 1-8, trata de Deus Pai, Criador do
mundo, como o Deus tnico, enfatizando depois claramente que o Filho é Filho de Deus
Criador do universo (cap. 9), que é verdadeiramente homem (cap. 10), sendo também
verdadeiro Deus (caps. 11-25). Esse Filho deve ser concebido como substincia prépria,
distinta do Pai (caps. 26-28). Por fim, retine todas as fontes da Escritura sobre o Espirito

Santo (cap. 29). Esse Espirito é “uma espécie de semente da divina gelrac;:?lo”.jﬁ1 E um
“Espirito que procede de Deus”. Nos capitulos finais (31 e 32) “acerca da unidade de
Deus”, Novaciano afirma explicitamente: “Cristo é também Deus, a fim de afastar da
nossa fé toda calinia herética, e de modo tal que a isso nio obstem nem a verdade da
Escritura nem mesmo a nossa fé, ji que tanto por meio das Escrituras se afirma como

por nds se sustenta firmemente e se cré que existe um Unico Deus” 12!

A estrutura da obra pode ser resumida também com base em um texto de Dionisio
de Roma enderecado ao seu homénimo de Alexandria: “Devemos crer em Deus Pai
Criador de todas as coisas e em Jesus Cristo seu Filho e no Espirito Santo. O Logos esta
unido ao Deus do universo. Com efeito, diz: ‘Eu e o Pai somos uma mesma coisa’ [Jo
10,30]. E: ‘Eu no Pai e o Pai em mim’ [Jo 14,11]. Pois assim é como se preservaram

tanto a divina Triade como a santa predicacio da Monarquia”. 2!
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A TRINDADE
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NOVACIANO

Deus, Pai Criador, e a beleza de sua criagao

A regra da verdade exige que creiamos, antes de tudo, em Deus, Pai e Senhor
onipotente, isto é, no Criador perfeitissimo de todas as coisas: ergueu o céu em sua alta

elevac;élo,m consolidou a terra tendo deitado abaixo a sua massa, estendeu os mares' 2!
em sua livre fluidez e p6s em ordem todas essas realidades, tio adornadas como
abundantes, por meio de instrumentos apropriados e condignos.

Assim também ele despertou, na consolidagido do céu, os nascimentos luminosos
do sol. Para o alivio da noite, enriqueceu o brilhante globo da lua com crescimentos
mensais de sua superficie. Acendeu igualmente os raios dos astros em varios fulgores
reluzentes e quis que tudo isso circundasse, em cursos regulares, o inteiro caminho em

volta do mundo e houvesse de constituir, para utilidade do género humano, os dias,

meses, anos, constelagdes e estag()es.Jil

Ele levantou na terra, outrossim, montes altissimos em dire¢io ao céu, precipitou
os vales no abismo, espalhou uniformemente os campos e instituiu utilmente os
rebanhos de animais para os diversos servicos dos homens. Fortaleceu também a
madeira das florestas que se haveria de aproveitar para os usos humanos, fez brotar os
frutos para alimento, abriu as nascentes das fontes, derramando-as em rios deslizantes.
Depois disso, velando igualmente pelas delicias dos olhos, tudo revestiu com as diversas
cores das flores para o deleite dos que as contemplam.

No préprio mar - embora fosse ji admiravel, quer pela grandeza, quer pela

utilidade — formou animais variados, de corpos grandes e pequenos,4! os quais, na
variedade da sua disposi¢do, dio testemunho do talento de seu artifice. Nao contente
com isso, e para que o forte rumor e o curso das d4guas nio ocupassem o outro elemento

com prejuizo do humano proprietério, limitou!®! seus confins com as praias, de modo a
que, quando o ruidoso fluxo e a onda espumante viessem do alto mar, novamente
voltassem sobre si e ndo ultrapassassem os termos permitidos, respeitando os direitos

estabelecidos,'®! a fim de que o homem tanto mais guardasse as leis divinas quanto mais
até os elementos as observam.
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O homem, criado livre, pecou e foi penalizado

Depois, a frente do mundo, colocou também o homem, feito certamente a

imagem de Deus.”l Pés nele inteligéncia, razdo e prudéncia, para que a Deus pudesse

imitar. E embora a origem de seu corpo seja terrena, foi insuflada®! com a substancia de
um hdlito celeste e divino.

Tendo posto tudo a servico dele,'? quis que fosse o Gnico ser livre. E para que sua

liberdade solta, voltando atras, ndo caisse em perigo, estabeleceu um mandamento. 1%
Com esse, embora nio se dissesse que havia mal no fruto da arvore, se avisava, contudo,
que talvez pudesse havé-lo, pela vontade do homem, com a rejeicio da lei que fora dada.
Pois 0 homem devia ser livre, a fim de que a imagem de Deus nio servisse dum modo
inconveniente, e a lei tinha de ser acrescentada, para que uma liberdade desenfreada

nio se precipitasse na rejeicdo do seu doador e pudesse receber, ! por conseguinte,
tanto os prémios condignos como os méritos das penas, tendo ja como algo préprio o
fato de ter querido, com o movimento de sua mente, inclinar-se para um lado ou para
outro. Dai que a desventura da mortalidade recaia de qualquer maneira sobre quem,
podendo té-la evitado com a obediéncia, atenta contra a mesma, quando se apressa,

seguindo um perverso conselho, em ser como Deus."2!

Tal pena, nio obstante, Deus indulgentemente mitigou, ao ndo ter sido

amaldicoado o proprio homem, mas sim os trabalhos dele sobre a terra!X2! O fato de

[14]

que o homem tenha sido procurado,~= outrossim, ndo procede de ignorancia; porém,

manifesta a esperanca do seu futuro encontro e salva¢io em Cristo.2l Assim como o

mandamento de que ele se guarde de tocar no lenho da arvore da vida'l®! n4o tem sua
origem na chaga maligna da inveja; mas isso visava evitar que, vivendo eternamente
sem que Cristo tivesse perdoado os seus pecados, levasse sempre consigo um delito
imortal para seu proprio castigo.
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A criagao é disposta ordenadamente

De resto, igualmente, nas regides superiores que nio se podem hoje ver com os
nossos olhos, isto é, acima do préprio firmamento, Deus antes instituiu os anjos, dispds

as virtudes espirituais, constituiu os tronos e as potestadesjﬂ1 e criou outros muitos
espa¢os imensos dos céus e infinitas obras de mistérios. Assim, este mundo, conquanto
imenso, aparece mais como a ultima obra de Deus dentre as coisas corporais do que
como a Unica.

Com efeito, nem mesmo as realidades que jazem sob a terra estdo desprovidas de
potestades dispostas e ordenadas. Pois é o lugar onde sio conduzidas as almas dos
piedosos e dos impios, experimentando o prognéstico do futuro juizo. E isso ndo sé para
que nido vissemos as grandezas das obras de Deus, por toda parte abundantes,
encerradas [somente] nos espa¢os deste mundo — por muito que, como dissemos, eles
possam conter —, mas que pudéssemos também pensar tanto nas profundidades como
nas alturas do préprio mundo, e assim, considerada a magnitude das obras, admirar
dignamente o artifice de tdo grande construcio.
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Deus, infinito e eterno, abarca tudo e esta acima de tudo

Sobre todas essas coisas esta ele, que tudo contém sem deixar qualquer vazio

fora de si, nem lugar, como alguns pensam, para algum deus superior.18 Pois ele
mesmo incluiu tudo no seio de sua perfeita grandeza e potestade. Sempre atento a sua
obra, percorre-a toda, dando-lhe movimento e vivificando-a em sua totalidade,
contemplando-a em sua inteireza e unindo de tal forma na concérdia as matérias
discordantes de todos os elementos que, de elementos diferentes, constitui-se assim um
s6 mundo. Consolidado nessa cimentada harmonia, esse mundo no pode ser dissolvido
por forga alguma, a nio ser que determine isso aquele Gnico que o fez, com o fim de
dar-nos outras coisas maiores.

Lemos, pois, que ele contém todas as coisas e que, portanto, nada pode existir
fora dele, visto que ele ndo tem absolutamente origem e, por conseguinte, nio
experimenta fim. Experimentaria fim — longe de nés pensé-lo! — se tivesse comegado a
existir em algum momento e se ndo estivesse acima de tudo. Mas, [nesse caso,] tendo
comecado a existir apds algo, ele existiria naquilo que existia antes dele mesmo, e seria,
assim, tido por menor em poder, ao mostrar-se posterior também em relacdo ao préprio
tempo.

Por essa razido, portanto, é sempre imenso, porque nada ha maior que ele; e é

sempre eterno, porque nada hd mais antigo que ele. O que nio tem origem nio pode,
pois, ser precedido por nada, uma vez que nio existe tempo [para ele]. Dai que seja
imortal, ndo sofrendo desenlace de consumacdo. Porque aquele que carece de origem
nio se sujeita a lei alguma, exclui-se [para ele] a delimita¢do do tempo; ele nio se tem

como devedor de quem quer que seja. 12!

A respeito disso, portanto, bem como das realidades que sio préprias dele ou

que nele existem, nem a mente humana pode conceber dignamente o que sejam,
quantas ou quais sejam, nem a eloquéncia da palavra humana pode expressar perfeicio
oratdria que se iguale a sua majestade. De fato, para pensar e exprimir a majestade dele,
toda eloquéncia, com razio, faz-se muda; toda mente, estreita.

Ele é maior que a prépria mente e nio se pode pensar quanto o seja, ja que, se
pudesse ser pensado, seria menor que a mente humana, com a qual se teria podido
concebé-lo. E maior que toda palavra e nio pode ser dito, j4 que, se pudesse ser
proclamado, seria menor que a palavra humana, com a qual, ao se proclamé-lo, ter-se-ia
podido delimiti-lo e compreendé-lo. Tudo aquilo que dele for pensado, serd menor que
ele mesmo; e tudo aquilo que for enunciado, se comparado com ele, menor que ele sera.
Em certa medida, pois, podemos experimenta-lo calados. Ndo podemos, no entanto,
explicar com palavras como ele é.
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Na verdade, se disseres que ele é luz, terds nomeado uma criatura dele mais
que a ele préprio nio o terds exprimido. Se disseres que é forca, terds nomeado e
indicado a poténcia dele mais que a ele préprio. Se disseres [algo da sua] majestade,
terds descrito a honra dele mais que a ele mesmo. E por que, percorrendo cada uma
destas coisas, fago longo itinerario? Explicarei tudo de uma vez sé: com absolutamente
tudo aquilo que disseres a respeito dele, teras explicado algum atributo ou poténcia dele
mais que a ele proprio. O que podes, com efeito, dizer ou experimentar
convenientemente a respeito daquele que é maior que todas as palavras e que todos os
sentidos, a ndo ser unicamente dizer que ele é Deus? Muito embora o digamos
[somente] conforme podemos, compreendemos e entendemos. [E] compreenderemos
com a inteligéncia se pensarmos que ele é Deus, mas que a natureza do seu ser, sua
qualidade e sua grandeza nio podem entender-se [plenamente], nem sequer,
certamente, podem vir ao préprio pensamento.
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A dificuldade de a mente ver a Deus

De fato, se se embota a visdo dos nossos olhos quando em presenca do sol, de
tal modo que, vencida a capacidade deles pelo fulgor dos raios que lhes vdo ao encontro,
nio se consegue vislumbrar-lhe a prépria superficie, a visdo da inteligéncia em todo
pensamento a respeito de Deus padece exatamente isso, e quanto mais ela se esforca em
pensar em Deus, tanto mais se torna cega pela prépria luz do seu pensamento.

O que podes, pois, dizer convenientemente — mais uma vez eu o repetirei — a

respeito daquele que é mais sublime que toda a sublimidade, mais alto que toda a
altitude, mais profundo que toda a profundeza, mais reluzente que toda a luz, mais
claro que toda a claridade, mais espléndido que todo esplendor, mais vigoroso que todo

o vigor, mais virtuoso??l que toda a virtude, mais belo que toda a beleza, mais
verdadeiro que toda a verdade, mais forte que toda a fortaleza, maior que toda a
majestade, mais potente que toda a poténcia, mais rico que todas as riquezas, mais
prudente que toda a prudéncia, mais benigno que toda a benignidade, melhor que toda a
bondade, mais justo que toda a justica e mais clemente que toda a cleméncia?

E necessario, pois, que os géneros de todas as virtudes sejam menores que aquele que
é Deus e Pai de todas elas, para que, em verdade, possa dizer-se que Deus é aquele que é
de tal modo que com ele nada pode comparar-se. Ele estd acima de tudo aquilo que se
possa dizer. E, de fato, certamente ele que gera tudo e a tudo enche completamente, e
que governa, sem inicio algum e sem termo temporal, com suma e perfeita razio, as
causas naturalmente interligadas das coisas, para utilidade de todos.
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Algumas descri¢oes de Deus nas Escrituras

Reconhecemos, pois, e sabemos que este é Deus, Criador de todas as coisas, que

é Senhor pelo poder e Pai pela criacio; 21 que, digo, ele é quem “falou e tudo foi feito”,

»[22]

que “mandou e foram criadas™?% todas as coisas. Dele esta escrito: “Todas as coisas

fizeste com sabedoria”.22! Dele Moisés escreveu que é “Deus tanto no alto do céu, como

cd embaixo, na terra” 2% Conforme [saias, ele “mediu a extensio dos céus a palmos e o

p6 da terra com o alqueire”.22! Ele “olha a terra e ela estremece”,'2%! “esta entronizado

[27]

sobre o circulo da terra, cujos habitantes sdo como gafanhotos”,"> e “pesa os montes na

balanca e os outeiros nos seus pratos”, 28! isto ¢, por meio do fiel da balanca preciso da
divina disposicdo. E para que tal grandeza, assentando-se de modo desigual, nio

tombasse!??! facilmente na ruina, ao nio estar equilibrada mediante forcas
semelhantes, igualou moderadamente o peso da massa terrena.

Ele diz pelo profeta: “Eu sou Deus e nio ha nenhum outro”,2% e, pelo mesmo

[31]

profeta, afirma: “Ndo cederei a outrem a minha gléria”,”>~ para excluir todos os pagios

e hereges com suas representa¢des, provando assim que aquilo que se faz'®?l pela mao
do artifice ndo é Deus, nem o que se inventa pela imagina¢ido do herege. Ndo é Deus,
portanto, aquele para quem se ha de procurar um artifice para que exista. Acrescenta ele
ainda, pelo profeta: “O céu é o meu trono, e a terra o escabelo dos meus pés. Que casa

me haveis de fazer, que lugar, para o meu repouso?”, 22! para mostrar que, ao nio
conté-lo o mundo, com muito maior razio, ndo o contém um templo. E diz tais coisas
nio por jactincia de si mesmo, mas para nossa instrucio. De fato, ele ndo deseja de nés a
gléria da grandeza, mas quer conferir-nos, como Pai, a sabedoria religiosa.

Além disso, querendo levar a mansidio os nossos espiritos selvagens, inchados
de uma bruta desumanidade e rispidos, ele diz: “Eis para quem estdo voltados os meus
olhos, para o pobre e para o abatido, para aquele que treme diante da minha palavra”,

134 para que, de certo modo, possa reconhecer-se o quanto Deus é grande enquanto,
pelo Espirito conferido, aprende-se a temé-lo.
Querendo, igualmente, chegar ainda mais ao nosso conhecimento e estimulando os

nossos espiritos a dar-lhe culto, dizia: “Eu sou Deus, eu formo a luz e crio as trevas”,ji1
para que nio pensassemos que a natureza seja sei 1la que tipo de artifice de tais eventos,
pelos quais se regem as noites e os dias, mas reconhecéssemos, em vez disso e mais
conforme a verdade, o Deus Criador.

A partir da magnitude das suas obras, a partir do seu poder e majestade,
aprendemos bem acerca daquele a quem nio podemos ver com a contemplacio dos
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olhos. “Sua realidade invisivel”, diz o apdstolo Paulo, “seu eterno poder e sua divindade,

tornaram-se inteligiveis, desde a criagio do mundo, através das criaturas”,Jﬁ1 a fim de
que o espirito humano, aprendendo bem acerca da magnitude das obras que visse com
os olhos da mente, das realidades ocultas a partir das manifestas, pensasse na grandeza
do artifice, a respeito de quem nos diz o mesmo ap6stolo: “Ao Rei dos séculos, ao Deus

incorruptivel, invisivel e unico, honra e gléria”.2”! Aquele que venceu a grandeza do
pensamento escapou, de fato, & contempla¢io dos olhos “porque” — diz Paulo - “tudo é

dele, por ele e nele”.28l De fato, todas as coisas, para que a partir dele tivessem a

existéncia, foram dispostas conforme o seu mandato, para que existissem por meio dele,
foram organizadas pela sua palavra e caem sob o seu juizo, para que se reconhecam para
ele mesmo orientadas, enquanto nele esperam alcancar a liberdade, uma vez deposta a

corrupg&o.jﬁ1
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Deus é Unico
SO ele @ bom

O Senhor declara, com razio, que é o Unico bom,M—01 aquele de cuja bondade o
mundo inteiro é testemunha e que, se bom nio fosse, ndo o teria criado. Posto que se

“tudo era muito bom” 4Ll por conseguinte e com razio, as coisas criadas, que sio boas

) ) b )
provaram que o Criador é bom e, provindo de um Criador bom, outra coisa ndo podem
ser elas senio boas.

Dai que todo mal é afastar-se de Deus. Nio pode dar-se, com efeito, que aquele
que reivindica para si o nome de perfeito pai e juiz seja iniciador ou artifice de alguma
obra m4, sobretudo quando ele é vingador e juiz de toda obra m4, uma vez que o mal
nio se apresenta ao homem de outra parte, a ndo ser quando este se afastou do Deus
bom. E isso, porém, se observa no homem nio porque tenha sido necessario, mas
porque o proprio homem assim o quis. Donde nédo s6 se manifestou claramente o que é
o mal, como também se esclareceu de que origem ele provém, para que nio parecesse
que hd inveja em Deus.
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Unico imutavel

Deus é sempre semelhante a si mesmo e jamais se converte ou transmuta

noutras formas, de modo que, pela mudanca, nio parecesse também ele mortal. De fato,
a mudanca de conversio compreende-se como amostra de certa morte. Portanto, ndo
ocorre nele jamais adi¢do alguma, quer de parte, quer de honra, para que nunca parega
que algo tenha faltado aquele que é perfeito. Tampouco se da detrimento algum nele,
para que ndo pareca ter ele recebido a categoria da mortalidade, mas ele é sempre aquilo

que é, é sempre o mesmo aquele que %2l ¢ sempre tal qual é. Pois tanto os
incrementos demonstram origem como os detrimentos provam morte e aniquilamento.

Por isso ele diz: “Eu sou Deus, ni3o mudei”,M—31 sempre mantendo seu estado, uma vez
que aquele que nio nasceu, nio pode mudar-se.

E, pois, necessario que sempre exista nele tudo aquilo que pode identificar-se

com o ser de Deus, %4l para que sempre exista Deus, conservando-se a si mesmo por

forca de seu préprio poder. Por isso diz: “Eu sou o que sou”.%2l Aquele que é tem,

portanto, esse nome, porque retém sempre sua mesma maneira de ser. A mudanca
destréi aquele nome “que é”.

De fato, tudo aquilo que alguma vez muda, revela-se mortal pelo fato mesmo de que
muda: deixa, pois, de ser o que tinha sido e comeca, por conseguinte, a ser o que nio era.
Logo, e com razdo, em Deus permanece sempre o seu estado, enquanto, sem o
detrimento de uma transformacio, ele é sempre semelhante, sempre igual a si mesmo.
Aquele que nio nasceu, portanto, tampouco pode mudar-se. S6 chegam a mudanca
aquelas coisas que se fazem ou de que se conhece a origem, enquanto, ao nascer,
aprendem a ser o que, em dado momento, ndo tinham sido e, por isso, nascendo,
aprendem a mudar-se. Aquelas realidades que, por sua vez, nem tém nascimento nem
artifice, excluiram de si a mudanga, enquanto nio possuem origem, na qual se acha a
causa da transformacio.
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Unico infinito

Deus é, por isso também, nomeado tunico, ja que nio tem igual. De fato, é
necessario que Deus — tudo aquilo que pode ser o que Deus é — seja um ser supremo.
Supremo, alids, é — e somente neste caso é adequadamente um ser supremo - tudo
aquilo que se acha fora de comparacio. Logo, é necessario que aquele com quem nada
pode ser comparado seja um sé e Unico, uma vez que nio tem igual e que ndo pode
haver dois infinitos, como a prépria natureza das coisas o prescreve.

Infinito é tudo o que ndo tem absolutamente origem nem fim. O que ocupou a
totalidade exclui, portanto, o comeco a partir de outrem. Porque se, o que quer que ele
seja, ndo contém tudo o que existe, ao se achar dentro daquilo pelo qual é contido, serad
tido por menor do que aquilo pelo qual é contido e, reduzido a poder alheio, terad
deixado de ser Deus, em cuja grandeza, ao ser menor que essa, tera sido incluido. Aquilo
que contém, portanto, tera, na verdade, comecado a ser Deus.

Efeito disso é que nem o nome proéprio de Deus pode ser anunciado, posto que
nio pode sequer ser concebido. Contém-se, de fato, pelo nome tudo aquilo que também
se compreende pela condi¢do da sua natureza, pois um nome é o significado daquela
realidade que pelo nome péde ser compreendida. Quando aquilo de que se trata é tal
que nem pelas mesmas inteligéncias é captado convenientemente, como se expressard
dignamente por meio de um termo denominativo o que, ao exceder a inteligéncia, esta
necessariamente também acima do significado da denominac¢io? Assim, e com razio,
quando, por certos motivos e em certas ocasides, Deus indica e oferece o seu nome,
saibamos que isso nio se deve tanto a legitima propriedade da denominac¢io quanto a
certo significado estabelecido, por meio do qual se deem claras mostras de que os
homens, servindo-se dele, podem impetrar por esse nome a misericérdia de Deus.

27



Unico imortal

Deus é, portanto, imortal e incorruptivel, ndo experimentando absolutamente
nem detrimentos nem fim. Porque é incorruptivel, por isso também é imortal, e porque
é imortal, certamente é incorruptivel. [E isso] com uma e outra destas realidades
confundidas ambas entre si e em si, em muatua conexdo, e produzindo uma
concatena¢io que representa um estado de eternidade, quer derivando a imortalidade

da incorrupgido quer provindo a incorrup¢io da imortalidade.
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A incorruptibilidade de Deus

Embora tenhamos descritas certas manifestacbes suas de legitima ira e de

indignacdo e conhecamos que se relatem dele ocasides de ddio, contudo nio
entendemos tais coisas como se fossem exemplos de vicios humanos. Com efeito, todas
essas realidades, ainda que possam corromper o homem, nido podem absolutamente
viciar a natureza divina. Pode-se dizer que essas paixdes estio propriamente nos
homens e considerar que estio impropriamente em Deus, pois o homem pode
corromper-se por meio delas, porque pode corromper-se, ao passo que Deus ndo pode
corromper-se por meio delas, ja que sequer pode corromper-se. Elas tém, portanto, uma
forca sua propria e a exercem onde precede a matéria passivel, mas n3o onde o que
precede é substincia impassivel.

O fato, pois, de que Deus se ire nio procede de vicio seu, mas ele o faz para
nosso remédio. Ele é indulgente mesmo quando ameaca. Pelas ameagas, com efeito, os
homens sio reconduzidos aos retos caminhos; pois 0 medo se faz necessirio para
aqueles aos quais falta uma razido para se levar vida honesta, a fim de que os que
abandonaram a razio, pelo menos pelo terror sejam movidos.

Por isso, todas essas realidades, quer iras de Deus, quer édios, quer quaisquer outras
deste tipo, enquanto se deixam ver para remédio nosso, como os acontecimentos
ensinam, provém de deliberac¢io, nio de vicio nem de fragilidade, porque tampouco
podem chegar a corromper Deus.

A diversidade de matérias que hi em nds e de que somos compostos costuma
excitar-nos a discérdia que corrompe e que, em Deus, quer por natureza, quer por vicio,
nio pode existir, sabendo-se que ele nio é composto de junc¢bes corporais. Tudo aquilo
que venha a constituir a sua totalidade — e que sé ele sabe — é simples, portanto, e sem

qualquer agregacio corporal, visto que é chamado “espirito”.14%!

Por isso, aquilo que nos homens é vicioso e corrompe, por nascer da

corruptibilidade do préprio corpo e da matéria, nio pode exercer em Deus uma a¢io de
corruptibilidade, ja que, como dissemos, nio proveio do vicio, mas da razio.
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A linguagem das Escrituras facilita a compreensao humana de Deus

E mesmo que a Escritura celeste frequentemente traduza a face divina

conforme um aspecto humano, dizendo: “Os olhos do Senhor estio sobre os justos” 4/

[48]

ou “O Senhor respirou o agradivel odor”,** ou ao se entregarem a Moisés as “tadbuas

[49]

escritas pelo dedo de Deus”,* ou ao ser libertado o povo de Israel da terra do Egito

“com maio forte e braco estendido” 2%l ou ao dizer: “Eis o que a boca do Senhor falou”,

511 64 a0 se declarar que “a terra é o escabelo dos pés”2 de Deus, ou ao dizer: “Inclina

[53]

teus ouvidos, Senhor, e escuta”,”>> nds, porém, que afirmamos que “a lei é espiritual”,

154l n30 incluimos a dimensio nem o aspecto da divina majestade nesses contornos do
nosso corpo. Nés estendemos, porém, a divina majestade, por assim dizer, sem qualquer
confim, pelos seus campos de grandeza ilimitada. Pois est4 escrito: “Se subo aos céus, tu
14 estds; se me deito no inferno, ai te encontro. Se tomo as asas da alvorada para habitar
nos limites do mar, mesmo 14 é tua mio que me conduz, e tua méo direita que me

sustenta” 221

Conhecemos, pois, o sentido da divina Escritura pela organizacio
proporcionada da divina disposi¢do. Com parabolas, portanto, o profeta falava, entio, a
respeito de Deus, ndo como Deus era, mas como o povo podia entender, de acordo com a

condigio da fé. De tal sorte que as coisas que assim se dizem de Deus sio atribuidas nio

a Deus mesmo, mas, preferencialmente, ao povo. Assim também se permiteji1 que o

povo erija um taberndculo e, contudo, Deus nido é contido, fechado no taberniculo.

[gualmente o templo é construido2Z e, contudo, Deus nio é encerrado de modo algum
nas estreitezas do templo. Porque Deus nio é mediocre, porém mediocre é o entender
do povo, nem estreito, mas estreita é a condi¢do da inteligéncia racional do povo.

No Evangelho, enfim, dizia o Senhor: “Vem a hora em que nem nesta

[58] ¢ explicava a razio disso, dizendo:

“Deus é espirito, e aqueles que o adoram devem adora-lo em espirito e verdade”.[>?!

Mostram-se nessas imagens, através dos membros, os eficazes poderes divinos, e nio se
pdem roupagens externas a Deus nem contornos corporais.

montanha nem em Jerusalém adorareis o Pai”,
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Partes do corpo significam poderes de Deus

[60]

De fato, quando se descrevem olhos,”* exprime-se que Deus tudo vé; quando

ouvido,Jﬂ1 afirma-se que a todos ouve; e quando dedo,JQ1 certo significado de sua

163 mostra-se sua percepgdo das suplicas como que

[65]
[66]

vontade se revela; quando narinas,

[64]

de odores; quando méaos,~* prova-se que é autor de toda criatura; quando brago,

anuncia-se que natureza alguma pode enfrentar-se ao seu vigor; e quando pés,
explica-se que enche tudo e que nio ha coisa alguma onde Deus nio esteja.

Nio sdo, portanto, necessirios os membros nem as fun¢des dos membros

aquele a cujo arbitrio, mesmo silencioso, todas as coisas se fazem presentes e rendem
obséquio. Por que, pois, precisaria de olhos aquele que é luz? Ou por que procuraria pés
aquele que estd em todas as partes? Ou por que quereria entrar se nio existe por onde
se possa avancar fora dele? Ou por que suspiraria por mios aquele de quem até a
vontade silenciosa é artifice para criar todas as coisas? Tampouco necessita de ouvidos
aquele que conhece inclusive as vontades caladas. Ou por que procuraria lingua aquele
para quem pensar é ter ja ordenado?

Esses membros foram necessdrios, pois, aos homens, nio a Deus, porque a
deliberagdo do homem teria sido ineficaz, se o pensamento nio lhe insuflasse o corpo.
Para Deus, porém, eles nido sio necessiarios, uma vez que suas obras nio apenas lhe
seguem a vontade sem esfor¢o algum, mas aparecem imediatamente com a prépria
vontade.

Quanto ao mais, Deus é todo olho, porque ele todo vé. E todo ouvido, porque
todo ouve. E todo mio, porque todo age. E todo pé, porque todo estd em toda parte. O
que quer que ele seja, pois, é o mesmo: é todo igual e todo estd em toda parte. O que é
simples nio tem em si diversidade com rela¢do a si mesmo.

De fato, s6 caem na diversidade dos membros aquelas realidades que provém de um
nascimento e se dirigem a dissolu¢ido, mas elas nio podem experimentar o que nio é
concreto. O que é imortal, seja ele o que for, é Unico, simples e existe para sempre.
Precisamente porque é Gnico, ndo pode dissolver-se, porque, seja ele o que for, acha-se
fora do poderio da dissolucido e desligado das leis da morte.
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Como entender que Deus é Espirito

— penso

A respeito daquilo que o Senhor diz, [isto é,] que Deus é “Espirito”,
que Cristo assim falou do Pai, porque queria que Deus fosse ainda entendido como algo
mais que espirito. De fato, embora discuta, em seu Evangelho, com homens que faziam
progressos no entendimento, no entanto, ainda fala de Deus aos homens de um modo
que eles, até o momento, podiam ouvir e compreender, embora se esforce, como

dissemos, para que eles fizessem progressos religiosos no conhecimento de Deus.

Encontramos escrito, com efeito, que Deus é chamado “caridade”,Jﬁ1 nem por

isso, contudo, a substincia de Deus é expressa como caridade; e que Deus é dito “©Uuz”62
e nisso tampouco se acha a sua substancia. Mas todas essas coisas se dizem a respeito de

Deus na medida em que se podem dizer, para que, quando se diz que é “espirito” %,

com razio ndo se diga tudo o que ele é, porém que, ao dizé-lo, a mente dos homens
progrida em seu entender até chegar ao préprio espirito, convertida ja, ela mesma, em
espirito, e, pelo espirito, possa presumir que Deus seja algo mais.

Aquilo que ele é, conforme é, ndo pode ser proclamado pela palavra humana, nem
percebido pelos ouvidos humanos, nem recolhido pelos sentidos humanos. Pois se “os
olhos nido viram, os ouvidos nio ouviram e o cora¢io do homem nio percebeu tudo o

que Deus preparou para os que o amam”, /1 qual e quio grande nio serd ele mesmo,

que prometeu, por sua vez, coisas tais que, para entendé-las, faltaram quer a mente
quer a natureza do homem.

Por fim, se tomares por espirito a substincia de Deus, teras feito de Deus uma
criatura — pois todo espirito é criatura, logo ja serd um Deus feito -, assim como
também se, de acordo com Moisés, tomares a Deus por “fogo”:jﬂ1 ao dizeres que é uma

criatura, terds expressado algo criado, nio terds representado o Criador. Tais coisas,

porém, mais que realidades que sio desta maneira, sio figuradas. No Antigo
Testamento, pois, diz-se que Deus é “fogo”w—gl para incutir medo no povo pecador, ao
mostrar-se o juiz. No Novo Testamento, afirma-se que é "espilrito"Jﬁ1 para que, por
meio desta bondade da indulgéncia conferida aos que creem, se fizesse reconhecer o

restaurador e Criador dos que estio mortos ">l em seus delitos.
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A providéncia divina

Deixadas de lado, portanto, as fabulas e representa¢des dos hereges, a Igreja
conhece e venera este Deus, de quem sempre da testemunho a natureza inteira, tanto
das realidades invisiveis quanto das visiveis, a quem os anjos adoram, os astros
admiram, os mares bendizem, as terras temem e os infernos todos levantam o olhar.
Experimenta-o toda mente humana, embora no o exprima. Sob o seu comando, tudo
se pde em movimento, as fontes brotam, as torrentes deslizam, levantam-se as
tormentas, todos dio a luz os seus rebentos, forcam-se os ventos a soprar, vém as
chuvas, agitam-se os mares e, por toda a parte, todas as coisas espalham suas riquezas.

Ele constituiu para os primeiros homens certo paraiso no Oriente,”—61 um

mundo peculiar de vida eterna; ali plantou a “4rvore da vida” e colocou, igualmente,

outra arvore, a “da ciéncia do bem e do mal” 1

[78] preservou

Outorgou um mandamento,

[79]

estabeleceu uma sentenca contra o delito, o mui justo Noé dos perigos

do dilavio pelo mérito da inocéncia e da fé. Levou®? Henoc, admitiul®!l Abraio numa

relacio de amizade, protegeufﬁ1 Isaac, fez Jaco cmscer,fﬁ1 colocou®¥ Moisés como

[85]

chefe do povo, arrebatou ao jugo da escravidio os filhos de Israel que se

lamentavam. Escreveu!2%! a lei, introduziu'®” a descendéncia dos patriarcas na terra da

promessa, instruiu os profetas com o Espirito e, por meio de todos eles, prometeu o
Cristo, seu Filho, e o0 enviou quando tinha anunciado que o haveria de dar.
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Cristo: o apice da providéncia

Por meio dele, quis vir ao nosso conhecimento e em nds derramou os
reconditos abundantes da sua misericérdia, concedendo um Espirito opulento a
indigentes e abjetos. E porque, além disso, é generoso e bom, a fim de que todo este
mundo nio viesse a secar-se, afastando-se dos rios da sua graca, quis, por meio do seu

Filho, que os apéstolos fossem enviados®8! a todo 0 mundo quais educadores da nossa
racga, para que o género humano reconhecesse o seu Criador e, se o escolhesse seguir,

tivesse ja a quem pudesse, em suas oracdes, chamar de Pai®? em vez de Deus.
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Providéncia individual e providéncia comunitaria

Sua providéncia n3o sé se estendeu ou se estende a cada homem, mas também
a cidades e povos, cujo fim ele predisse pelas vozes dos profetas, e até mesmo a toda a
extensio da terra, cujo desenlace ele descreveu - calamidades, dizimag¢des e
sofrimentos, por causa da sua incredulidade. E para que ninguém pensasse que essa
providéncia infatigivel de Deus ndo chega também a cada uma das minimas coisas, o
Senhor disse: “De dois pardais nenhum deles cai por terra sem o consentimento do

vosso Pai!l Quanto a vés, até mesmo os vossos cabelos foram todos contados” 2% Seu
cuidado e providéncia ndo deixaram que as vestes dos israelitas se consumissem, que

seus calcados tio vis se lhes deteriorassem nos pés,/? nem que, por ultimo, se

queimassem os mantos dos seus proprios jovens cativos.2 E n4o sem razio, pois se
ele, contendo todas as coisas, a todas elas abrangeu, e a totalidade das coisas consta de
cada um dos seres, por conseguinte, estender-se-d a cada ser o cuidado daquele cuja
providéncia chega a tudo aquilo que existe.
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A existéncia como carro de Deus

[93]

Daqui que se diga que ele se senta “sobre os querubins”,*** isto é, que preside a

variedade de suas obras, achando-se submetidos a seu trono os seres viventes que

detém o principado sobre os demais.[%*!
Acima de tudo estd o cristal, a saber, o céu que a tudo cobre, que, qual firmamento, a

uma ordem de Deus, fora consolidado™® a partir da fluida matéria das aguas, para que
o gelo resistente, que divide pela metade as 4dguas que outrora cobriam a terra,
fortalecido o seu vigor com o frio, sustentasse, como que sobre suas costas, o peso das
aguas superiores.

Assim, também lhe foram colocadas rodas®®! por debaixo, ou seja, os tempos, com os

quais todos os membros do mundo sempre giram, tendo sido estes unidos a pés tais
que, por forca dos mesmos, ndo permanecem iméveis, mas decorrem. Mas, igualmente,

por todas as suas articula¢bes estdo cheios de olhos:2Zl as obras de Deus, com efeito,

[98]

hio de contemplar-se com olhar atento. E, em seu seio, ha carvées em brasa: %% quer

porque o mundo presente apressa-se’’?! em encaminhar-se para o inflamado dia do
juizo, quer porque todas as obras de Deus sio resplendentes e nio tenebrosas, mas
cheias de vida, quer ainda porque — uma vez que essas realidades derivam de principios
terrenos, para que nio se entorpecessem naturalmente pela rigidez de sua origem — a
todas foi dada a cédlida natureza de um espirito interior que, agregada aos frios corpos, a
todos mostra um equilibrio constante para proveito da vida.

De acordo com Davi, este é o carro de Deus. “Os carros de Deus”, ele diz, “sdo

milhares de miriades”,I&1 isto é, algo inumeravel, infinito e imenso. De fato, sob o jugo
da lei natural dada a todos os seres, uns sdo obrigados a voltar-se para tras,
reconduzidos como que por freios, outros sio obrigados a avancar, estimulados como
que por rédeas soltas.

Os préprios anjos e os astros conduzem este mundo qual carro de Deus, com todas as
coisas, cujos trajetos, embora sendo varios, sujeitam-se a leis precisas e, com atengio
observamos, conduzem a metas que lhes foram temporalmente definidas. Assim, com
razdo, admirando com o apdstolo tanto o artifice como as obras, também a nés ja nos
agrada exclamar: “O abismo da riqueza, da sabedoria e da ciéncia de Deus! Como sio

insondaveis seus juizos e impenetraveis seus caminhos!”2?Y e 0 que segue.
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O Filho
Prometido no Antigo Testamento

A mesma regra da verdade ensina-nos a crer, depois do Pai, também no Filho

de Deus, Cristo Jesus, Senhor e Deus nosso. Mas Filho de Deus, deste Deus que é um s6
e Unico, a saber, Criador de todas as coisas, como, alids, ja foi exposto acima.

Lemos, pois, que este Jesus Cristo — direi novamente — Filho deste Deus, nio s6 foi
prometido no Antigo Testamento, como também o reconhecemos manifestado no Novo
Testamento, cumprindo as sombras e figuras de todos os mistérios a respeito da
presenca da verdade encarnada.

Com efeito, os Evangelhos, ndo menos que as antigas profecias, atestam que ele

é filho de Abrazo e de Davi.'%! O préprio Génesis o atesta ao dizer: “A ti e A tua raca

darei”,"%! ou quando mostra o homem que lutou com Jac6,%Y ou quando diz: “O

cetro nio se afastara de Juda, nem o bastio de chefe de entre seus pés, até que venha
aquele para quem ele foi prometido, ele sera a expectacio dos povos”.1%! Atesta-o

Moisés quando diz: “Envia o intermediario que quiseres” %5l e, ele mesmo, ao declarar:

“Teu Deus suscitard um profeta como eu no meio de ti, dentre os teus irmaos, e v4s o

107

ouvireis”, ou quando diz: “Tua vida penderd a tua frente por um fio; ficaras

apavorado noite e dia, e nio acreditaras mais na vida”.1%!

Atesta-o Isaias: “Um ramo saira do tronco de Jessé, um rebento brotara de suas

109

raizes”, e também quando diz: “Eis que a virgem conceberd e dard a luz um filho”.

101 0 mesmo profeta, quando estabelece que haveriam de realizar-se curas por meio

dele, diz: “Entdo se abririo os olhos dos cegos e os ouvidos dos surdos se desobstruirio.

Entio o coxo saltar como o cervo, e a lingua do mudo cantaré cancées alegres”, 1 e d4

a conhecer os poderes da paciéncia, dizendo: “Ele nio clamar4, nio levantard a voz, nio
fard ouvir a voz nas ruas; nio quebrard a cana rachada, nio apagard a mecha

bruxuleante” 112! E isto disse, quando descreveu o seu Evangelho: “Farei convosco uma
alianca eterna, assegurando-vos as gracas prometidas a Davi” 113l Quando profetiza que

os povos haveriam de crer nele, diz isto: “Com efeito, eu o pus como testemunha aos
povos, como regente e comandante de povos. Assim, tu chamaris por uma nac¢io que

nio conheces, sim, uma nag¢do que nio te conhece acorrera a ti” [114]

I[saias refere-se ao mesmo Cristo, quando exclama, diante da sua paixio,

dizendo: “Como cordeiro conduzido ao matadouro; como ovelha que permanece muda
na presenca dos tosquiadores, ele ndo abriu a boca. Apds detengdo e julgamento, foi

preso” 112 Referiu-se a ele quando descreveu quer os golpes de seus flagelos e suas
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chagas, “por suas feridas fomos curados”,fﬁ1 quer a sua humilhacdo, “ndo tinha beleza
nem esplendor que pudesse atrair o nosso olhar, nem formosura capaz de nos deleitar.
Era desprezado e abandonado pelos homens, homem sujeito a dor, familiarizado com o

sofrimento”. 117!
Ele atesta que o povo ndo haveria de crer [nele]: “Todos os dias, estendi as mdos a um

povo rebelde”, 8l e que ele ressuscitaria dos mortos: “Naquele dia, a raiz de Jessé, que
se ergue como um sinal para os povos, serd procurada pelas nagdes, e a sua morada se

cobrira de gl(’)ria”.Jml Atesta-o quando manifesta o momento da [sua] ressurrei¢io: “Ao

amanhecer, encontra-lo-emos preparado”; 12’ e, ainda, que haveria de sentar-se a
direita do Pai: “Ordculo do Senhor ao meu Senhor: ‘Senta-te & minha direita, até que eu

ponha teus inimigos como escabelo de teus pés’” 121
Atesta-se ainda que ele é estabelecido como dono de todas as coisas, ao dizer-se:

“Pede, e eu te darei as nacées como heranca, os confins da terra como propriedade”.122|

E como juiz de todas as coisas ele é mostrado: “O Deus, concede ao rei teu julgamento e

a tua justica ao filho do rei”.123l E nio exporei neste lugar as muitas coisas anunciadas a
respeito de Cristo, que sdo conhecidas por todos os hereges, porém mais conhecidas por
aqueles que possuem a verdade.
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A inutilidade de um Cristo imaginario

Mas recordo o seguinte: ndo haveria de esperar-se outro Cristo no Evangelho
sendo aquele que fora anteriormente prometido pelo Criador no texto do Antigo
Testamento, principalmente quando ndo s6 as coisas que dele foram profetizadas se
cumpriram, mas também as que se realizaram foram antes profetizadas.

Assim, com razdo, verdadeira e insistentemente, posso perguntar a ndo sei que
Cristo imagindrio, derivado de fabulas de velhas, ficticio e falso, proprio desses hereges
que rejeitam a autoridade do Antigo Testamento: Quem és? Donde vens? Por quem
foste enviado? Por que quiseste vir agora? Por que desta maneira? Ou por onde pudeste
vir?

Ou por que nio foste aos teus, a ndo ser porque, vindo tu mesmo aos

estranhos, provaste que nio tinhas quem fosse teu? O que tens a ver com o mundo do

Criador? O que tens a ver com o homem do Criador? O que tens a ver com a criagdo do

corpo, ao qual arrebatas a esperanca da ressurreicio? Por que vens a um servo 2%

alheio? Por que desejas inquietar um filho alheio? Por que tentas arrebatar-me ao
Senhor? Por que me impeles a blasfemar contra o Pai e a ser impio? Ou o que hei de
conseguir de ti na ressurrei¢io, eu que nio me restabeleco a mim mesmo, ao perder o
corpo? Queres salvar? Ter-te-ias feito homem, ao qual terias dado a salva¢io. Desejas
libertar do pecado? Antes ter-me-ias concedido que nio pecasse.

Alias, que apoio da lei levas contigo de um lado para outro? Que testemunho
tens da voz profética? Ou o que de sdlido posso eu prometer-me a teu respeito, ao ver
que vieste ndo em solidez, mas qual fantasma? O que tens, pois, a ver com a forma do
corpo se odeias o corpo? Pelo contrario, é-te demonstrado que levas a substincia do
corpo que odeias, cuja forma também quiseste assumir. Terias devido odiar, portanto, a
imitacdo do corpo, uma vez que odiavas a sua realidade; porque se és outro, de outro
modo deverias ter vindo, para que, tendo s6 mesmo a imagem da carne e do corpo, nio
fosses chamado filho do Criador. Certamente, se odiavas o nascimento, porque odiavas
a unido nupcial que provém do Criador, deverias recusar até a imitagio do homem, que
nasce por meio das nupcias que sio do Criador.
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A verdade e o significado da encarnagao do Verbo

Numa palavra, ndo reconhecemos o Cristo dos hereges que, como se diz,
existiu em aparéncia e nio de verdade. Ele nada teré4 feito de verdadeiro dentre as coisas
que realizou, se, de fato, existiu qual fantasma e nio de verdade. Ele nada de nosso
corpo trouxe em si, ao nada ter recebido de Maria, supondo que nio terd vindo a nés, ao
ter aparecido sem ser visto em nossa natureza. Nao reconhecemos aquele Cristo que
quis uma carne etérea ou celeste, como outros hereges desejaram. Ndo aconteca que
pensemos haver nele alguma salvagdo para nds, sem que em seu corpo vejamos também
a solidez do nosso corpo; nem, absolutamente, pensemos haver algum outro Cristo que
tenha levado qualquer outro corpo de fabulas, segundo as fic¢bes dos hereges.

Tanto o nascimento do Senhor como sua prépria morte refutam, pois, a

todos esses. De fato, “o Verbo”, diz Jodo, “se fez carne e habitou entre nés”,J@1 para
que, com razido, o nosso corpo nele estivesse, uma vez que, certamente, a Palavra

assumiu a nossa carne. Por isso, também o sangue jorrou-lhe de maios e pés, 25 bem

como do seu préprio lado, 127l para que se provasse que partilhava do nosso corpo ao

morrer de acordo com as leis do nosso ocaso.

Ao comprovar, 1281 com as feridas do proprio corpo, que ressuscitou na mesma

substincia do corpo na qual morrera, aquele que reedificou, em sua ressurrei¢io, o
corpo que teve de nds, demonstrou também em sua carne as leis da nossa ressurreicio.
Estabelece-se, pois, a lei da ressurrei¢ido ao ressuscitar Cristo, na substancia do corpo,
para exemplo dos demais.

Ora, quando se escreve que “a carne e o sangue nio podem herdar o Reino de

Deus”, 229 nio se condenou a substincia da carne, que foi construida pelas maos

divinas para que nio perecesse, mas apenas se repreendeu, e com razio, a culpa da
carne, que agiu contra as prescri¢des da lei divina por voluntaria temeridade do homem.
Uma vez cancelada dita culpa, no batismo e na dissolu¢io da morte, a carne se volta para
a salvac¢io, ao ser novamente chamada a um estado de inocéncia, tendo sido despojada
da mortalidade do pecado.
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Cristo, Filho de Deus e Filho do homem

Contudo, nio pareca que, por afirmar que nosso Senhor Jesus Cristo, Filho

do Deus Criador, manifestou-se na substancia de um verdadeiro corpo, tenhamos dado
as mios ou concedido argumentos a outros hereges que, em relagdo a isso, defendem
que ele é tio somente um homem e que, portanto, desejam provar que é um homem
comum e solitdrio. Ndo falamos nesse sentido a respeito da substincia do seu corpo,
como se disséssemos que ele é apenas um homem, mas sustentamos que ele é também
Deus, segundo as Escrituras, estando a divindade da Palavra mesclada nessa mesma
concrecao.

Perigo grande é, pois, dizer que o Salvador do género humano - Senhor e

principe do mundo inteiro, a quem “tudo foi entregue” 2% e concedido por seu Pai, por

meio de quem todas as coisas foram constituidas, criadas e dispostas, rei de todas as eras

e tempos, 2L principe de todos os anjos, antes do qual nada ha senio o Pai - é tdo

somente um homem e negar-lhe, no que acabo de enumerar, a autoridade divina. Esta
afronta dos hereges recaira inclusive sobre o préprio Deus Pai, na hipdtese de ele nio
ter podido gerar um Deus Filho.

Ora, cegueira alguma dos hereges fard oposi¢io a verdade e, pelo fato de eles
sustentarem em Cristo algum aspecto e negarem outro, de verem certa dimensdo e nio
outra, ndo nos serd arrebatado o que eles ndo veem através daquilo que veem.

Consideram nele as fragilidades como sendo de homem, mas nio levam em conta a
forca como sendo de Deus; recordam-se das fraquezas da carne, mas nio admitem o
poder da divindade. Mas, se esta argumentacido a partir das fraquezas de Cristo leva a
que se comprove, pelas fraquezas, que ele é homem, a argumenta¢io da divindade que
nele se faz presente, concluida a partir do seu poder, levard a que também se afirme,
pelas obras, que ele é Deus. Pois se as paixdes mostram nele a fragilidade humana, por
que as obras nio afirmam nele o poder divino? Se a tal nio levarem, isto é, a que ele seja
dito Deus pelo seu poder, tampouco levem as paixdes a que ele seja, por elas mesmas,
reconhecido como homem.

Qualquer principio interpretativo que se estabelecer para um destes aspectos
aparecerd como suspeito no tocante ao outro. Haverd, pois, o perigo de que ele nem
possa ser mostrado como homem, por meio das suas paixdes, se nio se puder
comprovar que é também Deus, por meio do seu poder. Logo, ndo se ha de inclinar em
direcdo a uma parte e fugir da outra, uma vez que nio terd a verdade perfeita aquele
que excluir alguma por¢io da verdade.

Com efeito, a Escritura anuncia tanto que o Cristo é Deus como diz que Deus
é também aquele mesmo homem. Descreveu que Jesus Cristo é homem e que o Cristo
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Senhor é também Deus. E nio afirma que ele é apenas Filho de Deus, mas também do
homem; nem apenas diz que o é do homem, mas costuma também referir que o é de
Deus, para que, ao ser de ambos, fosse ambos; se, pois, somente fosse um, nio poderia
ser o outro.

Como, pois, prescreveu a propria natureza que haveria de considerar-se homem
aquele que procede do homem, do mesmo modo, a mesma natureza prescreverd que ha
de ser tido por Deus aquele que procede de Deus. Porque se nio fosse também Deus, ao
proceder de Deus, tampouco homem seria, por mais que tivesse procedido do homem e,
numa situa¢io como noutra, ambas as dimensées se comprometeriam, ao demonstrar-
se que uma delas perdeu crédito por causa da outra.
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As duas naturezas de Cristo nas Escrituras

132

Portanto, os que leem que o homem Cristo Jesus é filho do homem,

leiam que ele mesmo é também chamado Deus e Filho de Deus. Na realidade, assim

133

como, por ser homem, procede de Abraio, assim também, por ser Deus, existe antes

que o préprio Abraio. 24l E assim como, por ser homenm, ¢ filho de Davi, assim também

é chamado Senhor de Davi, 2! por ser Deus.

136

Assim como, por ser homem, foi criado sob a lei, assim também, por ser Deus,

mostrou-se Senhor do sabado. 137

138

Assim como, por ser homem, sofre uma condenacio,

assim também manifesta que, por ser Deus, tem confiado a si todo julgamento,jﬁ1
tanto de vivos como de mortos. Assim como nasceu, por ser homem, depois do mundo,

assim também, por ser Deus, testemunha que existe antes do mundo. 4l Assim como,

141

por ser homem, foi gerado “da estirpe de Davi”, assim também, por ser Deus, se diz

que, por meio dele, /42! o6 mundo foi criado. Assim como, por ser homem, existe depois
de muitos, assim também, por ser Deus, existe antes de todos.

Assim como, por ser homem, é inferior a outros, assim também, por ser Deus, é

143

maior que todos. Assim como, por ser homem, subiu ao céu, assim também, por ser

Deus, descera de 14 antes. 224l Assim como, por ser homem, vai para o Pai,jﬁ1 assim

também, obediente ao Pai, por ser Filho, dali ha de descer 226! Desse modo, se aquilo
em que é inferior comprova que nele existe a fragilidade humana, aquilo em que é
superior manifesta que nele existe o poder divino.

O perigo consiste em que, ao leres ambas as dimensdes, ndo creias em ambas,
mas numa delas. Por isso, porque em Cristo ambas as coisas se leem, creia-se em ambas,
para que, neste caso somente, a fé seja verdadeira, se também for completa. Se uma das
duas dimensdes for negligenciada na fé e a outra, precisamente a menor, for assumida
para crer-se, essa temeridade nio trara salvagio, perturbada que foi a regra da verdade,
mas, em vez de salvagido, terd suscitado, a partir do dano da fé, um grande perigo de
morte.
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A divindade de Cristo no Antigo Testamento

Por que, pois, teriamos davidas de dizer o que a Escritura nio tem davidas
de expressar? Por que hesitard a verdade da fé naquilo em que nunca hesitou a
autoridade da Escritura? Eis o que diz da parte do Pai o profeta Oseias: “Nao os salvarei
nem pelo arco, nem pelos cavalos, nem pelos cavaleiros, mas os salvarei pelo Senhor,

seu Deus” 247l Se Deus diz que vai salvar por Deus e, por outro lado, Deus nio salva a
ndo ser por Cristo, por que, pois, 0 homem vacilaria em dizer que é Deus o Cristo que
ele reconhece, através das Escrituras, ter sido considerado Deus pelo Pai?

E ainda mais: se Deus Pai nio salva a ndo ser por Deus, ninguém poderia ser salvo
por Deus Pai, a ndo ser aquele que confessar que Cristo é Deus, em quem e por quem o
Pai promete que dard a salvacio, de modo que, com razio, todo aquele que o reconhece
também como Deus encontra a salvacio em Cristo Deus, e todo aquele que nio o
reconhecer também como Deus perdeu a salvagio, que em lugar algum poderd achar a
ndo ser em Cristo Deus.

Como diz, pois, Isaias: “Eis que a virgem conceberd e dard 4 luz um filho e o

chamario com o nome de Emanuel, o que traduzido significa: Deus estd conosco”, 148

assim o proéprio Cristo diz: “E eis que eu estou convosco todos os dias, até a consumacio

dos séculos” 129 Logo, Deus estd conosco, e até muito mais, estd também em nds.

Cristo estd conosco: ele é aquele cujo nome é “Deus estd conosco”, porque também
conosco estd. Ou por acaso ndo estd conosco? Como é que diz, pois, que estd conosco?
Ele estad conosco, portanto. E porque estd conosco, é chamado de Emanuel, isto é, “Deus
estd conosco”. Assim, Deus, pelo fato de estar conosco, é chamado de “Deus estad
Conosco’.

O mesmo profeta diz: “Fortalecei as maos abatidas, revigorai os joelhos
cambaleantes. Dizei aos coracdes conturbados: ‘Sede fortes, nio temais. Eis que vosso
Deus vem para vingar-vos, trazendo a recompensa divina. Ele vem para vos salvar’.
Entido se abrirdo os olhos dos cegos, e os ouvidos dos surdos se desobstruirdo. Entdo o

coxo saltara como o cervo, e a lingua do mudo cantara cancdes alegres” 129 Se o profeta
afirma que tais sinais que se realizaram haveriam de ter lugar quando da vinda de Deus,
ou reconhecam os homens que o Cristo, em cuja vinda e por meio de quem se
realizaram esses sinais de salvacio, é o Filho de Deus, ou, vencidos pela verdade da
divindade de Cristo e caindo noutra heresia, ao ndo quererem confessi-lo como Deus e
Filho de Deus, confessa-lo-ao como sendo o Pai.

Rodeados, pois, pelas vozes dos profetas, ja ndo podem negar que Cristo seja Deus. O
que respondem, entdo, quando se diz que, quando da vinda de Deus, haveriam de
ocorrer esses sinais que se realizaram na vinda de Cristo? De que modo entendem que
Cristo é Deus - pois negar que seja Deus ja ndo podem -, como Pai ou como Filho? Se

44



como Filho, por que negam que o Filho de Deus seja Deus? Se como Pai, por que nio
seguem o0s que parecem sustentar blasfémias deste tipo? Seja-nos suficiente, por ora,
neste certame contra eles acerca da verdade, que, convencidos de um modo ou de outro,
confessem como Deus aquele Cristo que quiseram negar fosse também Deus.

Pelo profeta Habacuc se diz: “Deus vird do sudoeste, e o santo, de um monte

obscuro e denso” 221l Quem é que esses querem que venha do sudoeste? Se disserem
que veio Deus Pai onipotente, logo Deus Pai tera vindo de um lugar e, portanto, estard
também encerrado num lugar e contido entre as estreitezas de alguma morada.

Assim, por meio deles, como dissemos, toma corpo a sacrilega heresia sabeliana,
visto que Cristo é crido nio como Filho, mas como Pai, e, ao ser dito decididamente por
eles que é simples homem, por meio deles se comprova, novamente e de outra maneira,

que Cristo é Deus Pai onipotente. Ora, se o Cristo, que pelas Escrituras é também

chamado Deus, nasce em Belém, > cuja demarcacio se orienta a porcio meridional do

céu, com razio se descreve que este Deus vem do sudoeste, uma vez que se previa que
haveria de vir de Belém.

Escolham, pois, das duas hipéteses a que quiserem: o que veio do sudoeste é
o Filho ou é o Paij, pois se diz que Deus vira do sudoeste. Ao escolher que é o Filho, por
que hesitam em dizer que o Cristo é também Deus? Pois a Escritura diz que Deus ha de
vir. Ao escolher que é o Pai, por que vacilam em misturar-se com a temeridade de
Sabélio, que diz que Cristo é o Pai? Porque, quer digam que ele é o Pai, quer digam que
é o Filho, torna-se necessario que os que costumam dizer que Cristo é tio somente um
homem se separem de sua propria heresia, mesmo a contragosto, ao comecarem eles,
forcados pela prépria realidade, a concluir que ele é Deus, quer desejem chama-lo de Pai,
quer desejem chamé-lo de Filho.
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A divindade de Cristo no Novo Testamento

Assim também Jodo, descrevendo o nascimento do Senhor, diz: “O Verbo se
fez carne e habitou entre nds, e nds vimos a sua gléria, gléria que ele tem junto ao Pai

como Filho tnico, cheio de graca e de verdade” 223! Nao sem razio, portanto, “0 nome

com que é chamado é Verbo de Deus”.22 Diz [Deus]: “Meu coracio transborda numa
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bela palavra”, a qual ele chama, logo depois, com o nome do rei, dizendo: “Eu

anuncio a minha obra a um rei” 226

“Tudo foi feito”, pois, “por meio dele e sem ele nada foi feito”22”! Como disse o

apdstolo: “As coisas visiveis e invisiveis: tronos, soberanias, principados, autoridades,
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tudo por ele” estd firme. Porém, o Verbo é aquele que “veio para o que era seu e os

seus nio o receberam”1%% “O mundo foi feito por meio dele, mas o mundo nio o

reconheceu” 289 Este Verbo, todavia, “no principio estava com Deus e o Verbo era

Deus” 2611

Quem duvidaria, ao dizer-se, na parte final, que “o Verbo se fez carne e habitou entre

2

nés”, 12l de que o Cristo, de quem existe um nascimento e porque se fez carne, é
homem? E, por ser Verbo de Deus, quem hesitaria em proclamar, sem vacilagdo, que é
Deus, especialmente quando percebe que a Escritura evangélica uniu por alianca essas
duas substancias na tinica harmonia do nascimento de Cristo?

De fato, ele é o que “sai, qual esposo da alcova, como alegre herdi
percorrendo o caminho. Ele sai de um extremo dos céus e até o outro extremo vai o seu

percurso”. 183l Pois até o extremo [ele volta, ja que] “ninguém subiu ao céu, a nio ser

aquele que desceu do céu, o Filho do Homem [que est4 nos céus]”.%4 Repetindo isso

mesmo, ele diz: “Glorifica-me, Pai, junto de ti, com a gléria que eu tinha junto de ti

antes que o mundo existisse”.1%2

E, se este Verbo desceu do céu, qual esposo para a carne, para que o Filho do homem,
pela assuncio da carne, pudesse subir para 14, de onde tinha descido o Verbo, Filho de
Deus, justamente recebe ja aquela gléria que se mostra que ele tinha possuido antes da
criacdo do mundo. Pois, por mitua conexio, a carne traz o Verbo de Deus e o Filho de
Deus assume a fragilidade da carne, demonstrando-se que ele é Deus, pois subindo com
a esposa carne para la, de onde sem a carne tinha descido. N4o obstante, ao dizer-se que
o proprio mundo foi criado depois dele, descobre-se que foi criado por meio dele, com o
qual se demonstra que tanto a autoridade como a gléria da divindade estio naquele por
quem o mundo foi feito.

Cristo enxerga os segredos do coracio%®! quando de ninguém, senio de
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Deus, é préprio conhecé-los. O mesmo Cristo perdoa pecadosjﬁ1 quando de
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ninguém, senio de Deus, é préprio perdoa-los; e, quando de homem algum é préprio vir

do céu, ele do céu desceu.'%?! Quando de homem algum pode provir esta afirmacio: “Eu

e o Pai somos um” 1%

proclama.
O apo6stolo Tomé, instruido por todos os fatos e provas acerca da divindade de Cristo,

apenas Cristo, a partir da consciéncia da sua divindade, a

finalmente, respondendo, diz a Cristo: “Meu Senhor e meu Deus” 2 Também o
apéstolo Paulo escreve em suas cartas que aos israelitas “pertencem os patriarcas, dos

quais descende o Cristo que é, acima de tudo, Deus bendito pelos séculos” 272 E ele
mesmo destaca ter sido constituido apdstolo, “ndo da parte dos homens nem por

intermédio de um homem, mas por Jesus Cristo”.1”2! Paulo ainda sustenta nio ter
aprendido o Evangelho através dos homens nem por meio de um homem, mas por

Jesus Cristo 274!
Posto tudo isso, com razao Cristo é Deus.

47



Tudo foi feito por Cristo

Assim, a esta altura, deverd estar firmemente estabelecida uma de duas
coisas. Sendo manifesto que todas as coisas foram feitas por Cristo: ou ele existe antes

de todas as coisas, posto que “tudo foi feito por meio dele”,Iml e, com razio, é também
Deus, ou entio ele foi feito depois de tudo e, com razio, nada foi feito por meio dele,
porque ele é homem. Mas n3o podemos dizer que nada foi feito por meio dele ao

observarmos que est4 escrito que “tudo foi feito por meio dele”. 175l Logo, ele nio existe
depois de tudo, isto é, ndo é apenas um homem aquele que existe depois de tudo, mas é
também Deus, uma vez que Deus existe antes de tudo. Ele existe, pois, antes de todas as

coisas, porque “tudo foi feito por meio dele”; 7% seguramente, se fosse apenas um
homem, nada existiria por ele, ou, se tudo existe por ele, ndo é apenas um homem,
posto que se homem apenas fosse, nio existiria tudo por ele, ou melhor, nada existiria
por ele.

O que respondem, pois? Nada foi feito por ele, de modo que é apenas um
homem? Como entdo [pode] tudo ter sido feito por ele? Logo, ndo é tio somente um
homem, mas é também Deus, visto que todas as coisas existem por ele. Deste modo,
devemos justamente entender que o Cristo ndo é apenas um homem, que existe depois

de tudo, mas é também Deus, ao terem sido feitas por ele todas as coisas. 1”2l Como
entdo o declaras ser tio somente um homem, ao terem sido feitas por ele todas as
coisas, ou como apenas o declaras Deus, quando o vés também na carne, e ndo se creem,
com razio, ambas as coisas, quando ambas se observam?
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Os hereges estejam atentos as Escrituras

Entretanto, o herege ainda hesita em dizer que Cristo é Deus, o que percebe

ser comprovado por tantos fatos e palavras. Se Cristo é apenas um homem, como é que,

vindo a este mundo, “veio para o que era seu”, 2 a0 nio ter feito o homem mundo

algum? Se Cristo é apenas um homem, como é que se afirma que “o mundo foi feito por

meio dele”, 8% quando se afirma que o mundo nio foi feito por meio de um homem,

mas sim que o homem foi criado depois do mundo?

Se Cristo é apenas um homem, como é que ele nio provém apenas “da

estirpe de Davi”,Jm1 mas o “Verbo se fez carne e habitou entre n6s”? 282l Na realidade,

o primeiro homem, embora nio tivesse provindo de estirpe alguma, nio foi formado
por conjuncdo do Verbo e da carne. O primeiro homem nio era, com efeito, o “Verbo

que se fez carne e habitou entre nés”.1%3! Se Cristo é apenas um homem, como é que

“aquele que vem do céu di testemunho do que viu e ouviu”, ¢4 quando se sabe com

certeza que um homem nio pode vir do céu, pelo fato de ndo poder nascer 14? Se Cristo
é apenas um homem, como é que se afirma que as coisas “visiveis e invisiveis: Tronos,

Soberanias, Principados, Autoridades, tudo foi criado por ele e para ele”, 182 quando,
por meio de um homem, ndo podem ser feitos os poderes celestes, os quais devem ter
sido criados antes do préprio homem?

Se Cristo é apenas um homem, como é que se faz presente em toda parte

onde é invocado, %% quando a caracteristica natural de se poder fazer presente em

todos os lugares néo é préopria do homem, mas de Deus? Se Cristo é apenas um homem,
por que é invocado um homem como mediador nas ora¢des, quando se julga ineficaz a
invocacdo de um homem para conceder-se a salvacio? Se Cristo é apenas um homem,

por que se deposita esperanca nele, 1871 quando se afirma que a esperan¢a posta num

homem é maldita? 18! Se Cristo é apenas um homem, por que nio se pode negar a

11891 sem ruina da alma, quando se afirma que se pode perdoar o pecado cometido

190

Cristo,

contra um homem?
Se Cristo é apenas um homem, como é que Jodo Batista testemunha e diz: “O
que vem depois de mim passou adiante de mim, porque existia antes de mim”,1%!

quando, se fosse apenas homem, Cristo, nascido depois de Jodo, ndo podia existir antes
dele, a ndo ser porque, por ser Deus, o precedeu?

Se Cristo é apenas um homem, como é que “tudo aquilo que o Pai faz, o
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Filho faz igualmente”,jﬁ1 quando um homem nio pode fazer obras semelhantes as
obras celestes de Deus? Se Cristo é apenas um homem, como é que “assim como o Pai

tem a vida em si mesmo, também concedeu ao Filho ter a vida em si mesmo”, 123!
quando o homem nio pode ter a vida em si mesmo como a tem Deus Pai, ao nio ser o
homem glorioso na eternidade, mas constituido da matéria da mortalidade?

Se Cristo é apenas um homem, como é que afirma: “Eu sou o pio da vida

eterna descido do céu”, "4l quando nem pio da vida o homem pode ser, nem, mortal

como é, ter descido do céu, nio havendo no céu matéria alguma de fragilidade? Se
Cristo é apenas um homem, como é que diz: “Nio que alguém tenha visto o Pai, s6

aquele que vem de junto de Deus viu o Pai”? 1%l Uma vez que, se apenas fosse homem,
Cristo néo teria podido ver a Deus, porque dentre os homens “ninguém jamais viu a

Deus” 226! Ora, se, ao vir de junto de Deus, viu a Deus, pelo fato de o ver, quis que se
compreendesse que ele é mais que um simples homem.

Se Cristo é apenas um homem, por que diz: “E quando virdes o Filho do

Homem subir aonde estava antes”? 297! Ora, ele subiu ao céu. Logo, tinha estado 14, ao
voltar para onde tinha estado primeiro. E tendo sido enviado do céu pelo Pai, nio é
certamente apenas um homem, dado que um homem, como dissemos, nio teria podido
vir do céu. Por conseguinte, um homem nio teria existido 14 com anterioridade, mas
sim subido para onde nio tinha estado. Desceu, porém, o Verbo de Deus, que 14 existia,
o Verbo de Deus, direi, que é Deus, por meio de quem “tudo foi feito e sem o qual nada

foi feito”. 198 Nao veio, portanto, um homem dali, isto é, do céu, mas a Palavra de Deus,
isto é, Deus, dali desceu.
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O Cristo procede de Deus

Se Cristo é apenas um homem, como entdo diz: “Embora eu dé testemunho
de mim mesmo, meu testemunho é valido, porque sei de onde venho e para onde vou.

V6s julgais conforme a carne”? %% Eis que também aqui ele diz que haveria de voltar
para l4, de onde testemunha que viera antes, enviado que fora do céu. Desceu, portanto,
de onde veio, assim como vai para o lugar de onde tinha vindo. Por isso, se Cristo fosse
apenas um homem, nio teria vindo de 14 nem, por conseguinte, iria para la, visto que de
14 ndo viera.

Vindo de 14, porém, de onde um homem nio pode vir, ele revela que veio como
Deus. Entretanto, os judeus, que ndo conheciam nem estavam a par dessa mesma vinda,

transformaram esses hereges em herdeiros seus, aos quais se diz: “Vés, porém, nio

sabeis de onde eu venho nem para onde eu vou. Vés julgais conforme a carne”.2%

Tanto eles como os judeus, retendo que o nascimento de Cristo tenha sido apenas
carnal, creram que Cristo ndo era nada além de um homem, sem considerar que um
homem nio teria podido vir do céu, de modo que, justamente, para 14 pudesse voltar,
nem que é Deus aquele que desceu de 14, de onde um homem nio teria podido vir.
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O Cristo nao é deste mundo

Se Cristo é apenas um homem, como é que diz: “V6s sois daqui de baixo e eu

sou do alto. Vés sois deste mundo, eu n3o sou deste mundo”?204] Logo, porém, se todo

homem é deste mundo, ao estar Cristo neste mundo, porventura ele é tio somente um
homem? Longe de nés pensi-lo! Considera, contudo, o que ele diz: “Eu nio sou deste

mundo” /22l Por acaso ele mente, j4 que é deste mundo, sendo tio somente um
homem? Ou entio, se nio mente, ndo é deste mundo. Portanto, por nio ser deste
mundo, ndo é apenas um homem.

Ora, para que ndo permanecesse oculto quem ele era, manifestou de onde

era: “Eu sou do alto”,fﬁ1 ele disse, isto é, do céu, de onde o homem nio pode vir, pois

nio foi feito no céu. Deus é quem é do alto e, consequentemente, nio provém deste
mundo, embora, em certo modo, Cristo seja também deste mundo. Dai que ele nio seja
apenas Deus, mas também homem, de modo que, assim como, com razio, nio é deste
mundo, conforme a divindade do Verbo, deste mundo ele é conforme a fragilidade do
corpo assumido. Pois ele é um homem unido com Deus, é Deus enlacado com um
homem.

Mas, naquele momento, Cristo falou de si somente quanto a realidade da

[sua] divindade, uma vez que a cegueira judaica viu nele apenas a realidade da carne. A
isso se deve que, na ocasido, passada em siléncio a fragilidade do corpo, tenha falado
apenas de sua divindade, que néo é deste mundo, a fim de que pudesse atrair os judeus a
que a considerassem, inclinados esses a crer que ele era apenas um homem. Assim,
Cristo quis superar a incredulidade deles a respeito da sua divindade, pondo-lha diante
dos olhos e omitindo, por um instante, a evoca¢io de sua condi¢do humana para que
cressem que ele é Deus.

Se Cristo é apenas um homem, como entio diz: “Sai de Deus e dele venho”,

[204] quando consta que 0 homem foi feito por Deus e nio que procedeu de Deus? Ora,

assim como o homem nio procedeu de Deus, o Verbo de Deus, sim, procedeu, do qual
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foi dito: “Meu coragdo transborda numa bela palavra”, a qual, por provir de Deus,
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com razdo estd também “junto de Deus”, e, porque nio foi proferida ociosamente,

com razio faz todas as coisas.

Com efeito, “tudo foi feito por meio dele e sem ele nada foi feito” 12071 Ora, este

Verbo por quem tudo foi feito é Deus. “E o Verbo”, diz-se, “era Deus” 2%l Deys,

portanto, procedeu de Deus, porque a Palavra que procedeu é Deus que procedeu de
Deus.
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Cristo promete imortalidade e eternidade

Se Cristo é apenas um homem, como é que diz: “Se alguém guardar minha

palavra, jamais verd a morte”?/ 209 Que outra coisa é jamais ver a morte sendo a
imortalidade? Ora, a imortalidade esta associada a divindade, porque tanto a divindade
é imortal como imortalidade é fruto da divindade. Mas todo homem é mortal e a
imortalidade ndo pode provir de um mortal. Logo, a imortalidade ndo pode nascer do
homem mortal Cristo, embora ele diga: “Se alguém guardar minha palavra, jamais vera
amorte”. 20

Entdo a palavra de Cristo concede a imortalidade e, pela imortalidade, a divindade. E
se nio pode dar-se que o mortal faca a outro imortal, essa palavra de Cristo, contudo, ao
mesmo tempo, concede a imortalidade, ndo é certamente apenas um homem aquele que
concede a imortalidade que nio poderia conceder se tio somente fosse um homem.
Concedendo, porém, a divindade pela imortalidade, ele comprova que é Deus,
oferecendo a divindade que, a menos que fosse Deus, nio poderia conceder.

Se Cristo é apenas um homem, como entio diz: “Antes que Abraio existisse,

Eu sou”? 21 Ninguém dentre os homens pode existir antes daquele do qual procede,
como nio pode dar-se que alguma coisa tenha existido antes daquilo de que ela prépria
tomou origem. Mas Cristo, ao provir de Abrado, diz que existe antes de Abrado. Ou
aquele que proveio de Abraio mente, portanto, e engana, se antes de Abraio nio tiver
existido, ou nio engana, se também for Deus, tendo existido antes de Abrado. Se nio o
fosse, consequentemente, ndo poderia existir antes de Abraio, ao ter provindo dele.

Se Cristo é apenas um homem, como é que diz: “Eu conhe¢o minhas ovelhas

e elas me seguem; eu lhes dou a vida eterna e elas jamais perecerdo”? 22! Mas como
todo homem estd submetido as leis da mortalidade e, portanto, nio pode conservar-se a
si mesmo para sempre, muito menos podera conservar outro para sempre. E se Cristo
promete que darad para sempre a salvagdo, se nio a der, é mentiroso; se a der, é Deus.
Ele, porém, nido engana, pois di o que promete. E Deus, portanto, quem oferece a
salvagdo perpétua que o homem, que nio pode conservar-se a si mesmo, nio podera
conceder a outrem.
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O Cristo e o Pai sao um

Se Cristo é apenas um homem, por que é que ele diz: “Eu e o Pai somos um”?

[213] como, pois, “eu e o Pai somos um”, se aquele, que por isto pode dizer-se um, nio
for tanto Filho como Deus, enquanto provém dele e é seu Filho, enquanto nasce dele e
se afirma que dele procedeu, razio pela qual é também Deus? Porque os judeus o
tinham considerado invejoso e julgado blasfemo, ja que o Cristo, por estas palavras,

mostrara ser Deus,Iﬁ1 e tinham acorrido, por isso, as pedras com ideia de lan¢a-las

contra ele, 222! ele refutou fortemente seus adversérios com o exemplo e o testemunho

das Escrituras.
“Se a Escritura chama deuses aqueles” - diz — “aos quais a palavra de Deus foi
dirigida, e a Escritura nio pode ser anulada, aquele que o Pai consagrou e enviou ao

mundo dizeis: ‘Blasfemas!’, porque disse ‘Sou Filho de Deus!"”’?/215 E, com tais palavras,
nio negou que fosse Deus, e até afirmou ser Deus, pois se sio ditos deuses aqueles “aos
quais a palavra de Deus foi dirigida”, muito mais é Deus este, que se revela melhor que
todos eles.

Contudo, ele refutou adequadamente a caluniosa blasfémia mediante uma
legitima disposi¢do. Ele quer, pois, ser entendido como Deus desta maneira, a saber,
como Filho de Deus, e ndo queria ser entendido como se fosse o préprio Pai. Disse que

foi enviado!2”! e revelou que tinha mostrado muitas obras da parte do Pai, 218! porque
quis ser compreendido nio como se fosse o Pai, mas como Filho. E na tltima parte do
seu discurso de defesa, fez men¢io do Filho, e nio do Pai, dizendo: “Vos dizeis:

‘Blasfemas!’, porque disse ‘Sou Filho de Deus!”?2Xl Assim, no que diz respeito a
acusac¢io de blasfémia, ele diz que é o Filho, nio o Pai. Porém, no que diz respeito a sua

propria divindade, ao dizer: “Eu e o Pai somos um”, 2%l ele provou ser o Filho e

também Deus. Logo, ele é Deus, mas é Deus de modo tal que é Filho, e nio Pai.
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O destino dos que creem em Cristo

Se Cristo é apenas um homem, como entio ele préprio diz: “Quem vive e cré

em mim jamais morrera”? 22! Ora, quem cré num simples homem é chamado maldito,

2221 30 passo que se diz que quem cré em Cristo, no entanto, nio é maldito, mas que

jamais morrerd. Portanto, ou ele é simplesmente um homem, conforme querem os
hereges, ou entio Cristo ndo é tio somente um homem, mas também Deus, em quem
aquele que cré nio sé supera o perigo da maldi¢io, como também tem acesso ao fruto da
justica. No primeiro caso, como é que aquele que nele cré jamais morrer4, ja que se tem
por maldito quem confia no homem? No segundo, nio é maldito quem nele cré, mas,
pelo contrario, é destinado, como se 1¢, a conseguir a vida eterna.
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O Paraclito é enviado pelo Cristo

Se Cristo é apenas um homem, como diz entdo que o Pariclito recebera do

que é dele e que o anunciara? 22! E o Paraclito nio recebe o que quer que seja de um
homem, mas oferece ao homem a ciéncia; nem aprende de um homem o que suceders,
mas instrui o homem a respeito das realidades futuras. Logo, ou o Paraclito ndo recebeu
do homem Cristo o que anuncia — uma vez que o homem nada podera dar ao Paraclito,
do qual é o proprio homem quem deve receber, e Cristo, nesta passagem, engana e ilude
ao dizer que o Paraclito receberia dele, um homem, o que anuncia — ou entdo nio nos
engana, como tampouco engana, e o Pariclito recebeu de Cristo o que anuncia.

Porém, se de Cristo recebeu o que anuncia, [Cristo nio é tio somente um homem, de
quem recebeu o Pariclito, que é um Deus nio menor, porque tampouco o Pariclito
receberia algo de Cristo se Cristo ndo fosse Deus. Cristo prova, pois, com isso, que é
Deus, porque o Pariclito recebeu dele o que anuncia, e assim é grande o testemunho da

divindade de Cristo, ao receber dele o P::u'élclito]JM1 0 que aos outros entrega, visto que,
se Cristo fosse apenas um homem, receberia do Paraclito o que teria de dizer e o
Paraclito nio receberia de Cristo o que teria de anunciar.
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Embora sendo um com o Pai, o Cristo é enviado por Ele

Se Cristo é apenas um homem, por que fixou para nés tal regra de fé, pela
qual dizia: “Ora, a vida eterna é esta: que eles te conhecam a ti, o tinico Deus verdadeiro,

e aquele que enviaste, Jesus Cristo”?222! Se ele nio tivesse querido ser compreendido
também como Deus, por que acrescentou: “E aquele que enviaste, Jesus Cristo”, a ndo
ser porque quis ser tomado também como Deus? Uma vez que, se ele nio quisesse ser
compreendido como Deus, teria acrescentado: “E aquele que enviaste, o homem Jesus
Cristo”. Agora, porém, nio o acrescentou nem nos transmitiu que fosse tio somente um
homem, mas uniu-se a Deus, de modo tal que, por meio desta conjun¢ido, queria ser
compreendido também como Deus, como de fato é.

Segundo a regra prescrita, portanto, hi de se crer no Senhor, Unico e
verdadeiro Deus e, consequentemente, naquele que ele enviou, Jesus Cristo, que, como
dissemos, jamais se teria unido ao Pai se ndo quisesse ser compreendido também como
Deus. Ter-se-ia separado dele se ndo quisesse ser tido como Deus. Ter-se-ia colocado,
pois, apenas entre os homens, se soubesse que era apenas um homem e com Deus nio
se teria juntado se nio soubesse que era também Deus. Cala agora a respeito do homem,
porque ninguém duvida de que ele seja um homem e, com razio, une-se a Deus, a fim
de estabelecer para os que haveriam de crer a regra da sua divindade.
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Antes da Encarnacao, o Cristo estava na gloria do Pai

Se Cristo é apenas um homem, como é que diz: “E agora, glorifica-me, Pai,

junto de ti, com a gléria que eu tinha junto de ti antes que o mundo existisse”? 22! Se
ele teve gloria junto de Deus antes que o mundo existisse e possuiu distin¢io junto do
Pai, ele existiu antes que o mundo, pois ele nio teria tido gldria se ele préprio, que a
podia possuir, nio tivesse existido antes. Com efeito, ninguém podera ter coisa alguma,
a nio ser que o proprio, que algo tem, exista antes. Ora, Cristo tem a gldria antes da
criacdo do mundo, logo existiu antes da criacdo do mundo.

Se nio existisse, pois, antes da criagdo do mundo, nio poderia ter a gléria antes da
criacdo do mundo, nio existindo ele préprio. Um homem, porém, que existiu depois do
mundo, ndo pode ter a gldria antes da criagio do mundo. Cristo, contudo, a teve; logo,
existiu antes do mundo. Por conseguinte, ndo foi apenas um homem aquele que existiu
antes do mundo. Ele é Deus, portanto, porque existiu antes do mundo e antes do
mundo possuiu a gléria.

E nio se diga que essa é uma predestina¢io, dado que tal questio nem foi
proposta. Ou acrescentem-na os que isso pensam. Mas um ai foi pronunciado para os

que acrescentam, assim como para os que tiram.227! Nio se pode dizer, portanto, o que
nio se pode ajuntar. Eliminada, entio, a predestinacdo, uma questio que nio se acha
proposta [na Escritura], Cristo existiu, na realidade, antes da cria¢io do mundo. Pois “o

Verbo” é aquele por meio de quem “tudo foi feito e sem o qual nada foi feito” 228!

E mesmo que se diga que ele era glorioso em predestinacgdo e que, antes da criacio do
mundo, havia predestinacio, seja observada a ordem e, antes dele, grande serd o
numero de homens destinados a gléria. Por causa desse destino, Cristo sera considerado
menor que outros, ao ser assinalado como posterior a eles. Se esta gldria existiu em
predestinacio, Cristo recebeu por ultimo a predestina¢io para a gléria. De fato,
reconhece-se claramente que, antes dele, Adio foi predestinado, assim como Abel,
Henoc, Noé, Abraio e os outros restantes.

Estando, pois, arranjada diante de Deus a ordem de tudo o que existe, quer de
pessoas, quer de coisas, dir-se-d que, antes desta predestina¢io de Cristo, muitos
predestinados estariam na gléria e depreende-se, desse modo, que o Cristo, que se

revela melhor, maior e mais antigo até que os proprios anjos,J&1 seria menor que
outros homens. Por conseguinte, ou se suprima tudo isso para que nio seja retirada a
divindade de Cristo, ou entdo, se isso ndo puder ser suprimido, seja pelos hereges
devolvida a Cristo a divindade que lhe pertence.
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Antigo e Novo Testamentos concordam quanto a eternidade do Verbo

Que dizer se Moisés expde esta mesma regra de verdade, tendo-nos
transmitido, ao principio dos seus escritos, aquilo pelo qual aprendemos que todas as
coisas foram criadas e constituidas por meio do Filho de Deus, isto é, pelo Verbo de
Deus? Pois diz o0 mesmo que Jodo e o que os outros dizem. Alids, tanto Jodo como os
outros sio tidos por pessoas que dele receberam o que dizem.

De fato, se Joo diz: “Tudo foi feito por meio dele e sem ele nada foi feito”,[ 22 [e] o
profeta, porém, afirma: “Eu digo minha obra a um 1rei”,1&1 Moisés, por outro lado,

expde o Deus que ordena, em primeiro lugar, que a luz seja feita,jﬁ1 que o céu seja
233 234

tornado firme, que as 4guas se congreguem, que apareca a terra seca, que
brotem frutos de acordo com as sementes,2>>! que sejam produzidos animais, %% que

se ponham os luzeiros e os astros no céu.22”l Com isso Moisés mostra que nio havia
outro junto a Deus, a quem ele mandasse que essas obras se fizessem, a nio ser aquele

por meio do qual “tudo foi feito e sem o qual nada foi feito”. 238!

E se esse é o Verbo de Deus - pois “meu coracio transborda numa bela palavra™23—

Moisés mostra que o Verbo existia no principio, que esse Verbo estava junto a Deus e

que, além do mais, o Verbo era Deus e que tudo foi feito por meio dele. Esse “Verbo”,

porém, “se fez carne e habitou entre nés”, 2401 oy seja, o Cristo, Filho de Deus, aquele

que, tanto ao vermos como Deus e Verbo de Deus, antes da criagdo do mundo, quanto
ao tomarmos depois como homem, segundo a carne, com razio cremos e sabemos que é
o Deus e homem Cristo Jesus, de acordo com o ensinamento do Antigo e do Novo
Testamento.

Que dizer se o mesmo Moisés expde que Deus declara: “Facamos o homem a

241

nossa imagem, como nossa semelhanca”, e pouco depois: “Deus criou o homem a

sua imagem, a imagem de Deus ele o criou, homem e mulher ele os criou”?2421 Se,
conforme ji ensinamos, o Filho de Deus é aquele por quem tudo foi feito, o Filho de
Deus é certamente aquele por quem também foi criado o homem, em razdo do qual
tudo foi feito.

Ao ordenar Deus que o homem seja feito — se é dito que é Deus quem faz o homem
—, é o Filho de Deus quem faz o homem, ou seja, o Verbo de Deus, por meio do qual

“tudo foi feito e sem o qual nada foi feito”.'2%3] Ora, esse “Verbo se fez carne e habitou

entre nos” 244 Logo, Cristo é Deus. Por meio de Cristo, pois, como por meio do Filho de

Deus, o homem foi feito.

Deus fez o homem 4 imagem de Deus.'?%?l Logo, é Deus quem fez 0 homem a
imagem de Deus. Portanto, Cristo é Deus, para que, justamente, ndo vacile a autoridade
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do Antigo Testamento, no que concerne a pessoa de Cristo, ao robustecer-se pela
manifestacio do Novo Testamento; nem seja tirada a forca do Novo Testamento ao
apoiar-se a sua verdade nas raizes do Antigo Testamento.

Por isso, os que presumem que o Cristo, Filho de Deus e Filho do homem, é tio
somente um homem e nio também Deus, fazem-no contra o Antigo e o Novo
Testamento, na medida em que corrompem a autoridade e a verdade tanto do Antigo
como do Novo Testamento.

Que dizer se o mesmo Moisés apresenta em todas as passagens a Deus Pai,
imenso e sem limites, que nio se encerra num lugar, mas que contém todo lugar; e que
ndo estd num lugar, mas que é, antes, aquele em quem todo lugar estd, contendo tudo e
abarcando todas as coisas, de modo que, justamente, nem desca nem suba, uma vez que
ele préprio nio sé contém como enche tudo, e, ndo obstante, revela o Deus que desceu a
torre que os filhos dos homens edificavam, desejando observar e dizendo: “Vinde!
Descamos! Confundamos a sua linguagem para que nio mais se entendam uns com os

outros”?'2%6l Que Deus querem que aqui tenha descido aquela torre desejando entio
visitar aqueles homens? Deus Pai? Logo, ele agora se encerra num lugar: Como entio
ele préprio abarca todas as coisas?

Ou por acaso Moisés diz que um anjo é que desce com anjos, dizendo: “Vinde!
Des¢amos! Confundamos a sua linguagem”? Porém, notamos que Deus tinha afirmado
tais coisas e Deus tinha dito, no Deuteronémio, onde se escreve: “Quando espalhava os
filhos de Adio, ele fixou as fronteiras para os povos, conforme o nimero dos anjos de

Deus” 12471 Portanto, nem foi o Pai que desceu, como a realidade do raciocinio indica,
nem foi um anjo que mandou essas coisas, como a realidade dos fatos prova. Resta, pois,
que tenha descido aquele de quem fala o apéstolo Paulo: “O que desceu é também o que

subiu acima de todos os céus, a fim de plenificar todas as coisas”,jm1 isto é, o Filho de

Deus, o Verbo de Deus. O Verbo de Deus, porém, “se fez carne e habitou entre nos” 12491
Ele sera o Cristo. Logo, o Cristo serd proclamado Deus.
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O Filho, Deus e imagem de Deus, se faz ver no Antigo Testamento

Eis que o mesmo Moisés afirma, noutro lugar, que Deus apareceu a
Abrazo.2°% Ele mesmo, porém, ouve de Deus que ninguém dentre os homens vé a

Deus e vive.22t Se Deus nio pode ser visto, como entdo apareceu? Ou, se apareceu,

como é que nio pode ser visto? Pois Jodo também disse: “Ninguém jamais viu a Deus”;

2521 ¢ o apéstolo Paulo [disse]: “Que nenhum homem viu nem pode ver”.2>3! Mas, com

toda a certeza, a Escritura ndo mente. Logo, Deus apareceu verdadeiramente. Por isso,
pode-se entender que o Pai, que nunca apareceu, nio tenha aparecido, mas sim o Filho,
que tem o habito tanto de descer como de aparecer, porque desceu.

“Ele é a Imagem, pois, do Deus invisivel”,2>4 para que a mediocridade e a fragilidade
da condi¢io humana se habituassem a ver desde entdo, algumas vezes, a Deus Pai na
imagem de Deus, isto é, no Filho de Deus. Gradualmente, portanto, e por meio de uma
espécie de crescimento, a fragilidade humana teve de ser nutrida através da imagem até
a gléria de poder ver enfim a Deus Pai.

Perigosas sdo, com efeito, as grandes coisas, se forem repentinas. Deste
modo, a luz stbita do sol apds as trevas, com o seu esplendor excessivo, nio mostrara o
dia aos olhos desacostumados, mas, antes, produzird a cegueira. Por isso, para nio
causar o dano dos olhos humanos, sendo as trevas paulatinamente rasgadas e
dissipadas, o sol nascente, surgindo dissimuladamente e com aumentos pequenos da
claridade, acostuma pouco a pouco os olhos dos homens, pelos crescimentos dos seus
raios, a suportar toda a sua superficie luminosa.

Logo, assim também Cristo, isto é, a imagem de Deus,fﬁl o Filho de Deus,
é considerado atentamente pelos homens enquanto podia ser visto. Portanto, a
fragilidade e a mediocridade da condi¢ido humana sio sustentadas por ele préprio,
conduzidas e educadas, para que, enfim, acostumadas a ver o Filho, possam ver também
o préprio Deus Pai como ele é. Ndo aconteca que, atingidas pelo fulgor repentino e
intoleravel da sua majestade, venham a ser aniquiladas e ndo possam ver a Deus Pai,
que sempre desejaram ver. Por isso, o Filho é aqui quem se vé. Porém, o Filho de Deus é

o Verbo de Deus. “O Verbo de Deus se fez carne e habitou entre nés”./2%5! Este ¢ Cristo.
Qual é a razdo, 6 miséria, de se vacilar em chamar de Deus aquele que se sabe, por
tantos modos, demonstrar-se que é Deus?

E se também um anjo encontra Agar, escrava de Sara, expulsa de casa e, ao

mesmo tempo, posta em fuga, junto a uma fonte de 4gua no caminho de Sur, 2571
pergunta os motivos da fuga e os ouve, oferecendo, depois disso, conselhos de
humildade e, além do mais, assegurando-lhe a esperanca da maternidade ao garantir e
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prometer que numerosa descendéncia haveria de nascer do seu seio. E se também um
anjo lhe garante e promete que dela haveria de nascer Ismael, revelando-lhe, entre
outras coisas, o lugar em que ele moraria e descrevendo sua forma de vida, e, por outro
lado, a Escritura apresenta este anjo como Senhor e como Deus - pois o anjo nio teria
prometido a bénc¢ido da descendéncia, se nio fosse igualmente Deus -, procurem os
hereges o que explicar nesta passagem.

Aquele que foi visto por Agar, porquanto foi apresentado como Deus, identifica-se
ou ndo com o Pai? Longe de nds, porém, que Deus Pai seja chamado de anjo: nio
aconteca que ele esteja subordinado a outro de quem viesse a ser um anjo. Mas dirdo
que foi um anjo. Se foi um anjo, como entio serd Deus, uma vez que este nome jamais
se concedeu aos anjos? A nio ser porque, levando em conta ambos os lados da questio, a
verdade nos cerca nessa resolucdo, a saber, que devemos entender que era o Filho de
Deus, o qual, com razio é Deus, porque provém de Deus, pois foi chamado de Filho de
Deus, e porque estd submetido ao Pai, qual anunciador da vontade paterna, e foi

proclamado “Anjo do grande Conselho” 228!

Logo, se tal passagem nio convém a pessoa do Pai, para que ele ndo venha
a ser identificado com um anjo, nem a pessoa de um anjo, para que nio seja este
proclamado Deus, convém, porém, a pessoa de Cristo, tanto pelo fato de ele ser Deus,
porque é Filho de Deus, como pelo fato de ser anjo, porque é anunciador da disposi¢io
paterna. Devem compreender que agem contra as Escrituras aqueles hereges que,
dizendo crer que Cristo é também um anjo, ndo querem proclamar igualmente Deus ao
que leem ter vindo amidde, no Antigo Testamento, visitar o género humano.

Moisés acrescentou ainda que Deus apareceu a Abrado “no carvalho de

Mambré, quando ele estava sentado na entrada da tenda, no maior calor do dia”2291 e,
nao obstante, tendo visto Abraio trés homens, a um deles chamou Senhor. Tendo-lhes
lavado os pés, oferece-lhes paes assados sob a cinza com manteiga e abundincia do

préprio leite, exortando aos héspedes ali retidos que se alimentassem. 252! Depois disso,
ouve que seria pai; descobre que Sara, sua esposa, havia de dar a luz um filho dele; é
informado a respeito do desenlace dos habitantes de Sodoma; reconhece as coisas que

eles mereciam padecer, e ouve dizer também que Deus tinha descido em razdo do

clamor dos habitantes de Sodoma.2%L

Se os hereges querem que o Pai tenha sido visto entio, nesta passagem, em
companhia de dois anjos e recebido como héspede, creram que o Pai é visivel. Se,
porém, querem que tenha sido um anjo, por que, ao ter sido um dos trés anjos chamado
de Senhor, é dito — o que nido costuma acontecer — que um anjo é Deus? Nio serd senio
porque, para restituir a Deus Pai a invisibilidade que lhe é prépria e dar ao anjo a
inferioridade que lhe corresponde, ndo se deve crer sendo que o Filho de Deus, que
também é Deus, tenha aparecido a Abrado e tenha sido recebido em hospedagem? Feito
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héspede de Abraio, ele tinha em vista, no mistério, aquilo que haveria de suceder: que
ele estaria entre os filhos de Abraio, cujos pés haveria de lavar, testemunhando que ele
mesmo devolveria entdo nos filhos o direito da hospitalidade que, noutro tempo, o pai
lhe tinha tributado.

Dai que, para que nio houvesse qualquer davida de que ele mesmo tinha

sido até héspede de Abrado, se afirme, quando do fim dos habitantes de Sodoma: “O

Senhor fez chover sobre Sodoma e Gomorra enxofre e fogo vindos do Senhor” 252

Assim, pois, também disse o profeta, falando em nome de Deus: “Eu vos derrubei como

Deus derrubou Sodoma e Gomorra”2%3l O Senhor derrubou Sodoma, isto é, Deus

derrubou Sodoma. Porém, na destrui¢io dos habitantes de Sodoma, o Senhor fez chover

fogo vindo do Senhor. Ora, este Senhor aparece a Abraio 2%

hospede!2%2! de Abrado certamente aparece porque foi tocado. Mas porque o Pai, pelo
fato de ser invisivel, com certeza nio terad aparecido naquele entio, o que costuma ser
tocado e visto foi quem apareceu, foi recebido nos hdspedes e neles compreendido.

Este, porém, é o Filho de Deus, “o Senhor” que “fez chover, sobre Sodoma e

Gomorra, enxofre e fogo vindos do Senhor” 12661 Ele, por outro lado, é o Verbo de Deus,

como Deus, o Deus que é

“0 Verbo” de Deus “se fez carne e habitou entre nés”.2%”! Ele ¢ Cristo. Por conseguinte,
o Pai nio foi héspede junto a Abrado, mas Cristo o foi, nem foi visto entio o Pai, mas o
Filho; Cristo foi visto, pois. Com razio, portanto, Cristo nio sé é Senhor, como também
é Deus, ele que apareceu a Abraio nio por outra razio sendo porque, antes do préprio

Abrazo,'?%8! 3 Palavra de Deus foi gerada de Deus Pai.

Moisés diz'2%?l também que o mesmo anjo e Deus consola e visita Agar,
posta em fuga da casa de Abraio junto com o menino. De fato, ao ter ela abandonado a
crianca no deserto, porque a dgua do odre tinha acabado, e ao ter aquele menino gritado,

elevando o seu choro e o seu pranto, a Escritura afirma: “Deus ouviu os gritos da

crianca” 2%

Tendo narrado que Deus é quem ouviu a voz da crianga, acrescenta: “E o anjo de
Deus, do céu, chamou Agar”,Jﬂ1 afirmando ser um anjo aquele que tinha dito ser Deus
e proclamando ser Senhor aquele que tinha estabelecido que era um anjo. E aquele, anjo
e Deus, promete ainda maiores consola¢ées a propria Agar, dizendo: “Nio temas, pois

ouvi os gritos do menino do lugar onde ele esta. Ergue-te, levanta a crianca e segura-a

firmemente, porque eu farei dela uma grande nacio” 272

Por que a esse anjo, se é que era tio somente um anjo, se atribui que possa dizer: “Eu

farei dela uma grande nacio”, 2”3l quando, sem davida, um tal poder pertence a Deus e
nio pode ser de um anjo? Daqui também se confirma que é Deus o Deus que isto pode
fazer, uma vez que, para que tal coisa se comprove, acrescenta-se logo, por meio da
Escritura: “Deus abriu os olhos de Agar e ela enxergou um pogo de dgua viva. Foi encher
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o odre e deu de beber a0 menino. Deus esteve com ele” 2741

Se esse Deus estava com o menino, tendo aberto os olhos a Agar, para que ela visse o
poco e tirasse dgua em vista da urgente necessidade da sede, e esse Deus, por outro lado,
chama-a do céu e é dito anjo, quando, precedentemente, a ouvir a voz do menino que
gritava estivesse, na verdade, Deus, entende-se que nao outro que este anjo é, a0 mesmo
tempo, também Deus.

Nio podendo isto ser conveniente nem apropriado ao Pai, que é tdo
somente Deus e podendo ser, porém, conveniente a Cristo, que nio é tio somente Deus,
mas também foi proclamado anjo, aparece claramente que ali o Pai n3o tinha entio
falado a Agar, mas, antes, Cristo o tinha feito, ao ser ele Deus e aquele a quem também

convém o nome de anjo, visto que foi feito “Anjo do grande Conselho” 27!
276

e que anjo é,
além disso, ao revelar a intimidade do Pai, conforme anuncia Jo3o.
Se o préprio Jodo, pois, diz que o mesmo Verbo que revela a intimidade do Pai se fez

carne,jﬂ1 a fim de que pudesse revelar a intimidade do Pai, Cristo, com razio, nio é
apenas homem, mas também anjo, nem tio somente anjo, mas, pelas Escrituras se
mostra e por néds é crido, também é Deus. Nio aconteca que, se ndo quisermos aceitar
que Cristo entdo tenha falado a Agar, ou a um anjo facamos Deus, ou enumeremos
entre os anjos a Deus Pai todo-poderoso.

E que dizer se lemos também, noutro lugar e de modo semelhante, que se

afirma que Deus é um anjo? De fato, quando Jacé reclamava junto a suas esposas Lia e

Raquel acerca da injustica do pai delas, dizendo que ja desejava regressar a propria terra,

juntava a isso igualmente a autoridade de um sonho seu,’?’%! em cuja ocasiio menciona

que um anjo de Deus lhe tinha dito através do sonho: “Jacd’, e eu — diz — respondi:
‘Sim’. Ele disse: ‘Ergue os olhos e vé: todos os bodes que cobrem as fémeas sdo listrados,
malhados ou mosqueados, pois eu vi tudo o que te fez Labdo. Eu sou o Deus que te

apareceu em Betel, onde ungiste uma estela e me fizeste um voto. Agora levanta-te, sai

desta terra e retorna a tua patria [e eu estarei contigo’]”.fﬂ1
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As manifestacoes do Filho a Jaco

Se um anjo de Deus fala tais coisas a Jaco e, assim, o prdprio anjo se

apresenta, dizendo: “Eu sou o Deus que te apareceu em Betel”, 282 vemos, sem

hesitagdo alguma, que ele nio é dado apenas como um anjo, mas também como Deus. E

ele diz que um voto lhe tinha sido feito por Jac6é “no lugar de Deus”, 281 [isto ¢, em

Betel,] e ndo diz “no meu lugar”. Logo, existe um lugar de Deus e quem o fala é também

282

Deus. Porém, ai se diz simplesmente “no lugar de Deus” e ndo “no lugar do anjo e de

Deus”, mas s6 “de Deus”.283l Ora, aqui se atesta que aquele que promete essas coisas é
Deus e anjo, para que, com razio, seja feita uma distin¢do entre aquele que é dito tio
somente Deus e aquele que nio é simplesmente Deus, mas também se proclama anjo.

Portanto, se nesta passagem nio se pode aceitar que uma autoridade tdo

grande pertenca a nenhum outro anjo, a ponto de ele também se declarar Deus e atestar
que um voto lhe tenha sido feito, a ndo ser apenas a Cristo, a quem nio por ser apenas
anjo, mas porque é Deus, um voto pode ser feito, claro estd que o Pai ndo pode ser aqui
entendido, mas sim o Filho, que é Deus e anjo.

Por outro lado, se este é Cristo, como de fato é, periga de modo gritante quem afirma
que ele ou é apenas um homem ou apenas um anjo, subtraindo-lhe a potestade do nome
divino, que ele tantas vezes recebeu do testemunho das Escrituras celestes, as quais
dizem amitide que ele é um anjo e que é Deus.

A tudo isso se junta ainda que, assim como a Escritura divina apresentou-o
diversas vezes tanto como Deus quanto como anjo, assim também o apresenta tanto
como homem quanto como Deus, expressando a mesma Escritura divina o que ele
haveria de ser e descrevendo ja entdo, em imagem, o que ele tinha de ser na verdade da
realidade.

“E Jacé ficou s6” - diz o texto. “E alguém lutou com ele até surgir a aurora. Vendo
que nio o dominava, tocou-lhe na articulagio da coxa, e a coxa de Jac6 se deslocou
enquanto lutava com ele. Ele disse: ‘Deixa-me ir, pois ja rompeu o dia’. Mas Jacé
respondeu: ‘Eu nio te deixarei se ndo me abencoares’. Ele lhe perguntou: ‘Qual é o teu
nome?’ — ‘Jacd’, respondeu ele. Ele retomou: ‘Nio te chamards mais Jacd, mas Israel,

porque foste forte contra Deus e contra os homens, e tu prevaleceste” 284! E ainda
acrescenta: “Jac6 deu a este lugar o nome de Fanuel, ‘porque’, disse ele, ‘eu vi a Deus
face a face e a minha vida foi salva’. Nascendo o sol, ele tinha passado Fanuel e

manquejava de uma coxa” 128!

Diz-se que um homem lutava com Jacé. Se tiver sido apenas um homem,
quem é ele? Donde vem? Por que se enfrenta com Jacé e luta com ele? O que ocorrera
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entre eles? O que se tinha passado? Qual é a razdo dessa tio grande contenda e de tanta
luta? Além disso, por que Jacd, que se revela mais forte para reter consigo o homem
com quem lutava, pede a bénc¢io daquele que detinha — pois ja rompia o dia, por isso se
afirma que a pediu - a nio ser porque se prefigurava a contenda que haveria de existir
entre o Cristo e os filhos de Jacé e que, no Evangelho, se diz consumada?

Contra este homem, de fato, o povo de Jacé combateu e, no combate, mostrou-se
mais poderoso, visto que contra Cristo conseguiu a vitéria da prépria iniquidade. Neste
momento, por causa do crime cometido, 0 povo comecou, inconstante e pouco firme, a
manquejar muito intensamente; um povo que, embora se tivesse mostrado superior
condenando o Cristo, via-se privado, porém, da misericérdia e da béncio dele.

Mas o homem que tinha lutado com Jacé lhe disse: “Nao te chamaras mais

Jacd, mas Israel” 225! Se Israel significa o “homem que vé a Deus”, o Senhor mostrava
elegantemente que quem lutava entio com Jacd nio era tio somente um homem, mas
também Deus. Jacd certamente via a Deus com quem lutava, ainda que retivesse na luta
o semblante humano dele. E para que nio pudesse haver ja davida alguma, ele préprio
interpretou o significado do nome, dizendo: “Porque foste forte contra Deus e contra os

homens, e tu prevaleceste” 287l

Por essa razdo, o mesmo Jacd, entendendo ja a importincia do mistério e vendo
claramente a autoridade daquele com quem tinha lutado, nomeou aquele lugar em que
lutara como “visdo de Deus”. Acrescentou, além disso, mais razdes para desenvolver a
interpretac¢io que Deus tinha dado: “Disse ele, ‘eu vi a Deus face a face e a minha vida
foi salva” 1288

Ora, ele viu a Deus, com quem tinha lutado como se com homem tivesse lutado; mas
também, sem davida, viu um homem, o qual reteve como vencedor; pediu, porém, a
bénc¢io, como inferior, como se de Deus a pedisse. Assim, combateu com Deus e com um
homem.

E se essa luta foi ali, certamente, prefigurada, ela, no Evangelho, porém, se
consumou entre Cristo e o povo de Jacd. Nela, ainda que o povo se tenha mostrado
superior, descobriu-se que era inferior, ao demonstrar-se culpado. Quem hesitard em
reconhecer que o Cristo, em quem se consumou esta imagem da luta, nio é apenas um
homem, mas também Deus, visto que a propria imagem da luta parece ter demonstrado
que ele é homem e Deus?

Contudo, também depois de tais fatos, a mesma Escritura divina nio cessa,

indistintamente, de chamar a Deus de anjo, nem de proclamar que um anjo é Deus. Pois

quando o mesmo Jacd estava para abenc¢oar Manassés e Efraim, filhos de José, tendo

postas suas mios 222 cruzadas sobre as cabecas dos meninos, disse: “Que o Deus que foi
meu pastor desde que eu vivo até hoje, que o Anjo que me salvou de todo mal abencoe

estas c1rian<;as”.1&1
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De tal forma, porém, Jac6é manifestava que aquele mesmo que dissera ser
Deus era um anjo, que tomou no singular, ao final do seu discurso, a pessoa da qual

falava, dizendo: “Abencoe estas criancas”. 22!l Se tivesse querido que outro fosse
entendido como anjo, teria abarcado as duas pessoas com o nimero plural. Mas colocou
na béng¢io o namero singular de uma tnica pessoa e, por esse motivo, quis que a mesma
fosse reconhecida como Deus e como anjo.

Ora, Deus Pai nio pode ser tomado como tal; pode-o, contudo, Cristo, que Jacéd
indicou como sendo também o autor desta béncio, ao colocar suas méos cruzadas sobre
as criangas, como se o Cristo fosse o pai delas, mostrando tal posi¢io de mios uma

imagem e a forma futura da paix:?to.fﬁ1 Por conseguinte, como ninguém hesita em
designar Cristo como anjo, assim também ninguém hesite em proclama-lo Deus, ao
entender ter sido ele mesmo invocado como Deus e como anjo, por meio do mistério
manifestado na figura das mios dispostas para a bénc¢io das criangas.
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Certamente Cristo e Deus

E mesmo se algum herege, combatendo de maneira pertinaz contra a

verdade, quiser, em todos esses exemplos, entender a no¢do de anjo em sentido préprio
ou pretender que ela assim hé de ser entendida, é necessirio que nisso também seja

abatido pela forca da verdade. Pois se todas as coisas celestes, terrenas e infernais2%!

foram submetidas a Cristo, inclusive os préprios anjos, com todos os outros seres que

foram submetidos'2?2l a Cristo recebem o nome de deuses, 2?2l com todo direito

também Cristo é Deus. E se qualquer anjo submetido a Cristo pode ser chamado de
deus, e se isso for dito sem blasfémia, certamente muito mais pode convir ao préprio
Cristo, Filho de Deus, que seja proclamado Deus. Pois se um anjo submetido a Cristo é
designado deus, muito mais consequentemente se dird que Cristo, a quem estdo
submetidos todos os anjos, é Deus.

De fato, ndo convém a natureza que aquelas prerrogativas que se concedem as
realidades menores sejam negadas as maiores. Desse modo, se um anjo é menor que
Cristo e, por outro lado, o anjo é chamado de deus, mais convenientemente se dird que

Cristo é Deus, ele que se revela maior e mais excelente nio apenas que um s6, mas sim

que todos os anjos.2%°

E se “Deus preside, na assembleia divina, em meio aos deuses ele julga”,

L2970 Cristo, por outro lado, pos-se de pé algumas vezes na assembleial??2! sinagogal;
logo, como Deus, Cristo pds-se de pé na sinagoga, julgando, evidentemente, os deuses a

quem diz: “Até quando julgareis falsamente?” 299l isto é, acusando, logicamente, os
homens da sinagoga que nio praticavam julgamentos justos.
Além disso, se aqueles que sdo repreendidos e acusados de culpa parecem, porém,

por algum motivo, obter tal denomina¢io sem incorrer em blasfémia, a saber, que

sejam chamados deuses, 3001 muito mais, com certeza, sera considerado Deus o proprio

Cristo, que se diz nio apenas ter-se posto de pé qual Deus dos deuses, mas também que
se revela, a partir da mesma autoridade da leitura, discernindo e julgando os deuses.

301

E se aqueles que caem “como qualquer dos principes” sdo, contudo,

chamados deuses, 2% muito mais se dird que é Deus quem nio s6 nio cai como um dos

principes, como também vence o préprio principe e autor da malicia.

Ora, qual é a razdo, 6 desgraca, para que, tendo sido dada esta
denominacio também a Moisés, ao dizer-se: “Eis que te fiz como um deus para o Fara¢”,

[303] ¢]4 seja negada a Cristo, que se revela ter sido constituido, ndo como um deus para
o Farad, mas como Senhor e como Deus para toda criatura?
E em Moisés, por certo, deu-se esse nome com modera¢io, em Cristo prolixamente;
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naquele, em certa medida; neste, absolutamente acima de toda medida - “sem medida”,

se diz, o Pai d4 ao Filho, pois “o Pai ama o Filho”13%4l —; naquele, por um tempo; neste,
sem limitacdo temporal, pois ele recebeu o poder do nome divino sobre todas as coisas e
em todo tempo. E se aquele que recebeu o poder sobre um tnico homem, na estreiteza
deste poder conferido, alcangou, porém, sem hesitacdo, tal denominacio de deus,
quanto mais se crerd que aquele que tem poder sobre o proprio Moisés terd alcancado a
autoridade desse nome?
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O templo do corpo de Cristo

E eu podia, sem divida, joeirar um tratado de todas as Escrituras celestes,

a respeito desse tema da divindade de Cristo, e, como disse, abalar uma ingente selva,

contudo nio me foi proposto discorrer sobre esta heresia, mas sim expor brevemente a
regra da verdade acerca da pessoa de Cristo.

Embora eu me apresse a passar a outros assuntos, ndo penso que se deva deixar de

lado o que o Senhor expressou no Evangelho, para indicagio da sua majestade, dizendo:

“Destrui este santuario, e em trés dias eu o levantarei”, %2l ou o que afirma noutro

lugar e tratando de outro assunto: “Tenho poder de entregar [a minha vida] e poder de

retomaé-la; esse é o mandamento que recebi do meu Pai” 2%l

Quem é, portanto, aquele que diz que pode entregar a sua vida e,
novamente, retoma-la, porque tal mandamento teria recebido do Pai? Ou quem diz que,
destruido o templo do seu corpo, pode ressusciti-lo de novo e reedifici-lo, senio porque

é aquela Palavra, que procede do Pai e est4 junto do Pai, >’ por meio de quem “tudo foi

feito e sem a qual nada foi feito”?'°%l Aquele que é imitador das obras e prodigios

paternos,2%?' “imagem do Deus invisivel”, 22l “que vem do céu e d4 testemunho do que
viu e ouviu”. 2! Aquele que nio veio para fazer sua prépria vontade, mas, antes, para

312

fazer a vontade do Pai, pelo qual fora enviado exatamente para isso, a saber, para

revelar-nos, tornado “Anjo do grande Conselho” 213! a5 leis dos mistérios celestes e que,

Verbo feito carne, habitou entre nés. 214

De nossa parte, provado estd que este Cristo nio é tdo somente um homem por ser
filho do homem, mas é também Deus por ser Filho de Deus.
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Cristo: primogénito de toda criatura

E se Cristo é chamado pelo apdstolo de “primogénito de toda criatura”, 2!

como pode sé-lo, sendo porque, conforme a sua divindade, a Palavra procedeu de Deus
Pai antes de toda criatura? Se os hereges nio o tiverem interpretado desta forma, serdo
obrigados a demonstrar que Cristo homem é o primogénito de toda criatura, coisa que
nio poderdo fazer. Por conseguinte, ou ele existe antes de toda criatura, para que seja
primogénito de toda criatura, e ndo é apenas um homem, pois o homem existe depois
de toda criatura; ou é apenas um homem e existe depois de toda criatura.

Como ele é primogénito de toda criatura? Nio serd senio porque se fez carne aquele
Verbo que existe antes de toda criatura e por isso é primogénito de toda criatura, e
habita entre nds, isto é, assume este homem que existe depois de toda criatura e, deste
modo, com ele e nele, habita entre nés, a fim de que nem se subtraia a Cristo a
humanidade nem se lhe negue a divindade?

Pois se existe apenas antes de toda criatura, subtraiu-se-lhe a humanidade. Se, por
outro lado, é apenas um homem, tirada foi sua divindade, anterior a toda criatura. Logo,
ambas as realidades acham-se em Cristo unidas, ligadas e conexas. Ao existir nele algo
que supera a criatura, mostra-se, com razdo, que hd ai concérdia assegurada da
divindade e da humanidade. Por esse motivo, descobre-se que aquele de quem se diz ter

sido constituido “mediador entre Deus e os homens”21%! juntou em si Deus e homem.

Se 0 mesmo apdstolo refere, a respeito de Cristo, que “despojado da carne,
humilhou os Principados e as Autoridades, expondo-os em espeticulo em face do

mundo, levando-os em cortejo triunfal”,Jﬂ1 nio o apresentou em vio, certamente,
despojado da carne, sendo porque quis que, na ressurreicio, se entendesse que ele de
novo estaria revestido. Quem é, pois, esse que foi despojado e, novamente, revestido?
Investiguem-no os hereges. Pois nés sabemos que a Palavra de Deus revestiu-se da
substincia da carne e que ela novamente despojou-se da mesma matéria do corpo que,
mais uma vez, recebeu na ressurrei¢io e reassumiu como se fosse indumentaria. Mas
nio teria Cristo se despojado da natureza humana, nem a teria revestido, se ele fosse
apenas um homem.

De fato, jamais alguém se despoja de si mesmo ou se reveste. E necessario que haja
qualquer outra realidade diferente, da qual se despoje ou se revista. Por isso, com razio,
a Palavra de Deus foi quem se despojou da carne e, na ressurreicdo, novamente a
revestiu: despojou-se, porém, porque também no nascimento tinha sido revestida.

Assim, em Cristo, é Deus quem se reveste, e convém que seja também ele quem se
despoja, porque é necessirio que também se despoje quem igualmente se reveste.
Reveste-se, pois, e despoja-se do homem como se de certa tanica do corpo tecido. Por
isso, como dissemos, a Palavra de Deus é, por conseguinte, quem se achou, num
momento, revestida, noutro despojada.
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Isso também predisse [a Escritura] nas bén¢ios: “Lava sua roupa no vinho,

seu manto no sangue das uvas” 218 Se o roupa, em Cristo, é a carne e o manto o préprio
corpo, investigue-se quem quer que seja aquele cujo corpo é um manto e cuja carne é
uma roupa — claro estd para nds que a carne e o corpo foram a roupa e o manto do
Verbo. Investigue-se quem a lavou no sangue, isto é, no vinho, a substancia do corpo,
purificando com a paixio a matéria da carne tomada do homem assumido. Por isso,
visto que se lava, é homem, pois 0 manto que se lava é a carne; quem lava, porém, é o
Verbo de Deus que, para lavar o manto, fez-se sustenticulo do manto. Com razio,
mostra-se o homem através daquela substincia que foi assumida para que se lavasse;
mostre-se, do mesmo modo, partindo da autoridade do Verbo, que quem a lavou é Deus.
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O autoesvaziamento de Deus-Filho

Embora demonstremos ter pressa de discutir outro argumento, por que
passariamos ao largo daquela passagem do apdstolo: “Ele, estando na forma de Deus,
ndo usou de seu direito de ser tratado como um deus, mas se despojou, tomando a
forma de escravo. Tornando-se semelhante aos homens e reconhecido em seu aspecto
como um homem, abaixou-se, tornando-se obediente até a morte, a morte sobre uma
cruz. Por isso Deus soberanamente o elevou e lhe conferiu o nome que estd acima de
todo nome, a fim de que ao nome de Jesus todo joelho se dobre nos céus, sobre a terra e
sob a terra, e toda lingua proclame que o Senhor é Jesus Cristo para a gléria de Deus
Pai”?/21Y

O texto diz: “Estando na forma de Deus”.22Y! Se Cristo fosse apenas um

homem, teria sido dito que ele estava na imagem de Deus, ndo na forma de Deus.

Sabemos, com efeito, que o homem foi feito a imagem, 321l hao0 a forma de Deus. Quem

é, portanto, esse, que, como dissemos, foi feito na forma de Deus? Um anjo? Mas sequer
lemos que haja forma de Deus nos anjos, a nio ser nesse, que é o principal e o de
natureza mais nobre entre todos, o Filho de Deus, o Verbo de Deus, imitador de todas as

[322] sendo forma, como

obras paternas, ao agir também ele assim como seu Pai,
afirmamos, de Deus Pai.

Com acerto se disse que estava na forma de Deus: estando ele também sobre todas as
coisas e obtendo o poder divino sobre toda criatura, a exemplo do Pai, ele é igualmente
Deus - isto, porém, a saber, que seja Deus e Senhor de tudo, ele obteve de seu préprio
Pai - e, tendo sido gerado e proferido pelo préprio Pai, é Deus segundo a forma de Deus

Pai.

Portanto, ele, embora estivesse na forma de Deus, “ndo usou de seu direito

de ser tratado como um deus”.222l Conquanto recordasse ser Deus e provir de Deus Pai,

jamais se comparou a Deus Pai, nem se equiparou a ele, lembrando-se de que existia a
partir de Deus Pai e possuia aquilo mesmo que ele era porque o Pai lho tinha dado. Dai
que, enfim, ndo sé antes da assun¢io da carne, mas também depois da assun¢io do
corpo e, além disso, depois da prépria ressurreicio, ele tenha prestado e preste ao Pai
toda obediéncia em todas as coisas. Prova-se, por isso, que ele nunca tenha usado de seu
direito a certa prerrogativa divina, equiparando-se a Deus Pai, e até, pelo contrario, que,
obediente e submisso a todo poder e a toda vontade do Pai, de bom grado assumisse a
forma de escravo, isto é, que se fizesse aquele homem e aquela substincia de carne e
corpo que tomou ao nascer e que provinha, segundo a natureza humana, da escravidao
dos pecados paternos.

Despojou-se, naquele entdo, a si mesmo, ao nio recusar assumir a
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fragilidade humana dessa condi¢do. Porque, se tivesse nascido apenas homem, nio se
teria, portanto, despojado. De fato, ao nascer, um homem desenvolve-se, ndo se despoja,
uma vez que, a0 comecar a existéncia que nio pode ter quando nio existia, como
dissemos, nio se despoja, mas, antes, desenvolve-se e enriquece-se.

Se Cristo se despoja por nascer e tomar a forma de escravo, como é que ele é apenas
um homem, de quem se disse muito verdadeiramente que, no momento em que
nascesse, ter-se-ia enriquecido e nio despojado, a ndo ser porque, para assumir o
homem, a autoridade do Verbo divino abaixou-se e humilhou-se, repousando
entrementes e ndo exercendo seus poderes, ao levar consigo o homem que assumiu?
Despoja-se ao resignar-se ante injarias e afrontas, ao ouvir coisas indiziveis, ao suportar
coisas indignas.

Apresentou—se, contudo, sem demora, o fruto eminente desta sua

humildade, pois ele recebeu um “nome que esta acima de todo nome”,'*?4l nome que,
por certo, ndo entendemos ser outro sendo o de Deus. Pois, se estar acima de tudo é
préprio de Deus apenas, segue logicamente que esteja sobre tudo aquele nome que é
proprio de quem esta sobre tudo, ou seja, de Deus. Logo, existe um nome que estd acima

de todo nome, por conseguinte é o nome daquele que, tendo estado na forma de Deus,

nio usou de seu direito de ser tratado como um deus.222! Se Cristo, pois, nio fosse

também Deus, tudo o que existe, dentre os seres celestes, terrestres e infernais, 326] h3o

dobraria o joelho ao seu nome, nem estaria submetida ou posta aos pés de um homem a

criacdo inteira, 3271 s realidades visiveis ou invisiveis de todas as coisas, as quais

sabiam ter existido antes que o homem.

Por conseguinte, ao se dizer que Cristo estava na forma de Deus, 3281 20 se

mostrar que, em seu nascimento segundo a carne, ele se despojou, 329

330

ao se afirmar que

ao se revelar que, a seu
331

ele recebeu do Pai esse nome que estd acima de todo nome,

nome, todo joelho das criaturas celestes, terrestres e infernais se dobra e inclina e

ainda, ao se dizer que isso mesmo ocorre para a gléria de Deus Pai,'332l ele nio sera
apenas um homem pelo fato de que se tenha feito “obediente até a morte, a morte sobre

”»

uma cruz”, 233 mas, igualmente pelas coisas ditas acima e que cantam a divindade de
Cristo, demonstra-se que o Senhor Jesus Cristo é também Deus, coisa que os hereges
nao querem.
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As proprias heresias provam a divindade de Cristo

Ser-me-a permitido, neste ponto, procurar argumentos também do lado de
outros hereges. E sélido o tipo de prova que se recebe inclusive do adversario, de modo
que a verdade seja demonstrada até por meio dos préprios inimigos da verdade. Com
efeito, nas Escrituras, estd de tal modo claro que se ensina que Cristo é também Deus,
que um grande numero de hereges, impressionados pela grandeza e pela verdade da
divindade dele e dilatando as suas honras além da medida, ousou concluir e pensar que
ele ndo era o Filho, mas o préprio Deus Pai.

Embora tal pensamento seja contririo a verdade das Escrituras, trata-se, porém, de
argumentacdo grande e de muito peso a favor da divindade de Cristo, que de tal maneira
é Deus — mesmo que como Filho de Deus, nascido de Deus — que muitos hereges, como
dissemos, tomaram-no como Deus a ponto de pensarem que nio deviam proclama-lo
Filho, mas Pai. Avaliem, portanto, se é Deus aquele cuja autoridade move tanto a alguns
a ponto de pensarem, como dissemos acima, que ele é o préprio Deus Pai, e confessarem
desenfreada e mui precipitadamente que nele estd a divindade, obrigando-os a isso a
manifesta divindade de Cristo, a saber, a que pensassem ser o Pai aquele que viam ser o
Filho, ao percebé-lo Deus.

Outros hereges, também, de tal modo acolheram a manifesta divindade de
Cristo, que disseram que ele existiu sem carne, subtraindo-lhe toda a humanidade
assumida, para nio diminuir nele o poder do nome divino ao associar-lhe, como
pensavam, um nascimento humano. Nés, porém, nio aprovamos isso, mas aduzimos o
argumento: de tal modo Cristo é Deus que alguns, eliminada a humanidade, pensaram
que ele fosse apenas Deus; outros ainda creram que ele fosse o préprio Deus Pai, ao
passo que o sentido e a organizac¢io proporcionada das Escrituras celestes mostram que
Cristo é Deus, como Filho de Deus, e que se deve crer que também é homem, tendo sido
também o filho do homem assumido por Deus.

Posto que ele vinha ao homem porque devia ser “mediador entre Deus e os

homens”, 224l foi conveniente que estivesse com o homem e que o Verbo se fizesse

carne,Iﬁl para ligar, em si mesmo, a concdrdia das realidades terrenas e das celestes,
juntando em si testemunhos de ambas as partes, unindo tanto Deus ao homem como o
homem a Deus, de modo que, com razio, o Filho de Deus, pela assuncio da carne,
pudesse fazer-se filho do homem e o filho do homem, pela recep¢io do Verbo de Deus,

336

pudesse tornar-se Filho de Deus. Esse mistério profundissimo e oculto, destinado,

antes dos séculos, 4 salvacio do género humano,'*3” acha-se realizado no Senhor Jesus
Cristo, Deus e homem, para que a condi¢do do género humano pudesse ser conduzida
ao fruto da salvacio eterna.
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Penso que a substincia desse erro dos hereges se deva ao fato de que
considerem que nio ha diferenca alguma entre o Filho de Deus e o filho do homem, a
fim de que nio se prove facilmente, uma vez feita essa distin¢do, que Jesus Cristo é
tanto homem como Deus.

De fato, eles querem que o mesmo homem, ou seja, o que é filho do homem, apareca,
ele também, como Filho de Deus, a ponto de dizer-se que o homem, a carne, aquela
fragil substincia, ela mesma, é o Filho de Deus. Dai que, ao nio se fazer distingio
alguma entre o filho do homem e o Filho de Deus, mas ao se postular que o préprio
filho do homem seja o Filho de Deus, se afirme que o mesmo Cristo e Filho de Deus é

tdo somente um homem. Para tanto, eles se esforcam em nio admitir que o “Verbo se
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fez carne e habitou entre nés” , nem que ‘o chamardo com o nome de Emanuel, o

que traduzido significa: Deus esta conosco”. 232

Eles propdem, pois, e alegam aquilo que se afirmou no Evangelho de Lucas,

a partir do qual tentam sustentar ndo o que é, mas apenas o que querem que seja: “O
Espirito Santo vird sobre ti e o poder do Altissimo vai te cobrir com a sua sombra;

[também] por isso o Santo que nascer [de ti] serd chamado Filho de Deus” 2401 Ora,
dizem eles, se o0 anjo de Deus diz a Maria: “O Santo que nascer [de ti]”, de Maria procede
uma substincia de carne e corpo.

Ele afirmou, porém, que esta substincia, ou seja, o Santo que dela foi gerado, é o
Filho de Deus. Dizem que o préprio homem e aquela carne do corpo, aquilo mesmo que
foi chamado Santo é o Filho de Deus, de modo que, quando a Escritura o chama Santo,
entendamos referir-se ao homem Cristo, filho do homem, e quando o designa como
Filho de Deus, devamos compreendé-lo ndo como Deus, mas como homem.

Entretanto, a Escritura divina facilmente refuta e pde a descoberto quer as
fraudes quer os ardis dos hereges. Pois, se o texto fosse apenas assim: “O Espirito vira
sobre ti e o poder do Altissimo vai te cobrir com a sua sombra; por isso, o Santo que
nascer [de ti] serd chamado Filho de Deus”, talvez devéssemos refutd-los de outra
forma, outros os argumentos a ser procurados por nés e outras as armas a tomar, com
que venceriamos as insidias e as artimanhas deles. Mas como a prépria Escritura,
transbordante da plenitude celeste, se desembaraca das calinias desses hereges,
apoiamo-nos facilmente naquilo mesmo que estd escrito e superamos esses erros sem
vacilagdo alguma.

Com efeito, como ji afirmamos, ela nio disse: “Por isso o Santo que nascer
[de ti] serd chamado Filho de Deus”, mas acrescentou uma conjungio: “[também] por

isso o Santo que nascer [de ti] serad chamado Filho de Deus”**!l para que isso
mostrasse que o Filho de Deus nio é principalmente este Santo que de Maria nasce, ou
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seja, esta substincia de carne e corpo, mas o é em consequéncia e em segundo lugar.
Mas em principio, o Filho de Deus é o Verbo de Deus encarnado por meio daquele
Espirito do qual afirma o anjo: “O Espirito Santo vira sobre ti e o poder do Altissimo vai

te cobrir com a sua sombra” 242

Ele é, portanto, o legitimo Filho de Deus, que provém do proéprio Deus e que, ao
assumir este Santo, ata a si o filho do homem, arrebata-o a si e o eleva, concedendo-lhe,
com sua ligacdo e mistura partilhada, que também ele seja feito Filho de Deus, o que por
natureza nio foi. Deste modo, a primazia desse nome de Filho de Deus estd no Espirito
do Senhor que desceu e veio, a fim de que o efeito do mesmo esteja no Filho de Deus e
do homem, e entio, com razio, seja este constituido Filho de Deus, nio o tendo sido em
principio.

Por isso, conhecendo o anjo tal disposi¢do e explicando esse plano do

mistério, ndo de modo a tudo confundir como se algum vestigio de distin¢io
estabelecesse, enunciou uma distin¢do dizendo: “[também] por isso o Santo que nascer

[de ti] serd chamado Filho de Deus” [243]

Caso nio tivesse repartido essa distribuicio de forma equilibrada, deixando-a,
porém, confusamente misturada, teria oferecido, na verdade, uma oportunidade aos
hereges, os quais deveriam proclamar que o filho do homem, como homem, é o mesmo
Filho de Deus e do homem.

Agora, por outro lado, expondo por partes, enunciou com evidéncia o plano e a razio
de tio grande mistério, dizendo: “[também] por isso o Santo que nascer [de ti] serd

chamado Filho de Deus”,*44! provando que desceu o Filho de Deus, o qual, ao receber
em si o filho do homem, fé-lo, por conseguinte, Filho de Deus, uma vez que o Filho de
Deus o uniu e o associou a si a fim de que, aderindo-se o filho do homem ao Filho de
Deus por nascimento, tivesse ele como emprestado e disposto aquilo que, por prépria
natureza, nio poderia possuir.

Assim, a voz do anjo, fez-se a distin¢do, que os hereges nido querem, entre
o Filho de Deus e o do homem, obrigando-os, contudo, com a unido de ambos, a
entenderem que Cristo, o homem filho do homem, é também Filho de Deus, e a
aceitarem que o homem que é Filho de Deus, isto é, o Verbo de Deus, como esta escrito,
é Deus. Por meio da verdade da Escritura, portanto, que diz exatamente isso,
reconhecam eles o Senhor Jesus Cristo como homem e como Deus, formado por ligacio
de ambos, por assim dizer, tecido e composto de ambos e, na mesma harmonia de
ambas as substancias, unido por vinculo reciproco de mutua alianca.
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Cristo morre, mas nao morre

“Logo, dizem eles, se Cristo nio é apenas um homem, mas também Deus, e
a Escritura afirma, por outro lado, que Cristo morreu por nés e ressuscitou, entdo a
Escritura nos ensina a crer que Deus morreu. Ou, se Deus ndo morre e, porém, se relata
que Cristo morreu, Cristo nio serd Deus, visto que ndo se pode aceitar que Deus tenha
morrido.”

Se alguma vez entendessem eles ou tivessem entendido o que leem, jamais

teriam falado tio perigosamente. Mas é prépria do erro a temeraria loucura e nio é
novidade que os que abandonaram a legitima fé descam ao nivel das afirmacgées
perigosas. De fato, se a Escritura propusesse que Cristo é tio somente Deus e nele nio
existisse misturada jun¢io alguma da humana fragilidade, com razio, alguma coisa
valeria a torcida argumentacio deles: “Se Cristo é Deus, e Cristo, porém, morreu, logo
Deus morreu”.

Mas porque a Escritura o apresenta ndo apenas como Deus, conforme ja
demonstramos muitas vezes, porém também como homem, segue dai que se deve
sustentar que o que é imortal permaneceu incorrupto. Pois quem nio entende que a
divindade é impassivel e que a fragilidade humana, ao contrario, é passivel? Logo,
tendo-se de entender que Cristo se acha composto e é formado tanto daquilo que é Deus

como também daquilo que é homem, pois o “Verbo se fez carne e habitou entre nés”,

345 quem nio reconhece facilmente, por si mesmo e sem qualquer mestre ou

intérprete, que nio morreu em Cristo aquilo que é Deus, mas que morreu nele o que é
homem?

Por que estranhar se, em Cristo, a divindade nio morre, mas é a
substancia da carne somente que se extingue, quando também nos outros homens, que
nio sio tio somente carne, mas carne e alma, é apenas a carne, na verdade, que sofre o
embate do aniquilamento e da morte, ao passo que a alma se reconhece, porém,
incorrupta, nio sujeita as leis da destruicdo e da morte? Pois isso é o que o proprio
Senhor dizia, exortando-nos ao martirio e ao desprezo de todo poder humano: “Nio

temais 0s que matam o corpo, mas nio podem matar a alma”.3%%l E se, em qualquer
outro ser humano, a alma imortal ndo pode ser morta ou aniquilada, mas apenas o
corpo e a carne podem ser exterminados, quanto menos em Cristo de forma alguma
puderam morrer o Verbo de Deus e Deus, quando s6 a carne e o corpo morreram!

Pois, se em qualquer homem, a alma possui essa nobreza da imortalidade de modo
que nio possa morrer, muito mais a nobreza do Verbo de Deus detém tal faculdade de
nio poder morrer. Com efeito, se o poder dos homens nio é suficiente para aniquilar o
sagrado poder de Deus e se a crueldade humana nio consegue matar a alma, muito
menos devera conseguir matar o Verbo de Deus. Quando a prépria alma, que foi feita
por meio do Verbo de Deus, nio é morta pelos homens, muito mais se crer3,
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certamente, que o Verbo de Deus ndo pode ser morto. E se a cruenta violéncia de
homens contra homens ndo pode mais que matar tio somente o corpo, quanto menos
poderé matar, por certo, em Cristo, sendo tio somente o0 mesmo corpo, e desse modo
conclui-se por isso que em Cristo ndo foi morto sendo o homem, mostrando-se com
evidéncia que a Palavra nio foi conduzida a condi¢io mortal.

Se, pois, esta claro que Abraio, Isaac e Jacd, que consta terem sido apenas

homens, vivem — “todos, com efeito, vivem para ele” 247 isto ¢, para Deus - e a morte,

que seus corpos dissolveu, nio aniquilou neles a alma, a morte, que pode exercer,
portanto, seu poderio sobre os corpos, ndo conseguiu exercé-lo sobre as almas.

Alguma coisa era neles mortal e, por isso, morreu. Outra coisa era neles imortal e
entende-se, entdo, que ndo se extinguiu. Proclamou-se e afirmou-se, por causa disso,
que eles vivem para Deus. Ora, muito mais, em Cristo, a morte pdde prevalecer apenas,
certamente, contra a matéria do corpo e nio pdde ocupar-se da divindade da Palavra.
Quebra-se, pois, o poderio da morte onde intervém a autoridade da imortalidade.
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Cristo é Deus, mas nao é o Pai

A partir do momento, porém, em que se demonstra, com os testemunhos
sagrados das divinas Escrituras, que Cristo nio é apenas um homem, mas também
Deus, surgem outros hereges, que tentam subverter o posicionamento da religido com
respeito a ele, querendo mostrar que Cristo é Deus Pai, pelo fato mesmo de que se
afirme que ele ndo é apenas homem, e se conclua que é também Deus. Pois assim
dizem: “Se se declara que Deus é um sé e Cristo é Deus, logo”, concluem, “se o Pai e
Cristo sdo o tnico Deus, dir-se-a que Cristo é o Pai”. Nisso se prova que erram e que nio
conhecem o Cristo, mas que reconhecem o som de um nome. Nio querem, pois, que ele
seja a segunda pessoa ap6s o Pai, mas que seja o proprio Pai.

Porque a estes facilmente se responderd, poucas coisas se dirdo. Quem ha
que nio reconheca que a pessoa do Filho é a segunda ap6s o Pai, ao ler que foi dito pelo

Pai, logicamente, ao Filho: “Facamos o homem a nossa imagem, como nossa

348

semelhanca”™ Quem hi que nio reconheca que, depois disso, se afirmou: “Deus

criou 0 homem 4 sua imagem,  imagem de Deus ele o criou”?2*?! Qu ao ter entre as
maos: “O Senhor fez chover sobre Sodoma e Gomorra enxofre e fogo vindos do

Senhor”?'2°% Ou ao ver que se disse a Cristo: “Tu és meu Filho, eu hoje te gerei; pede, e

eu te darei as nacdes como heranca, os confins da terra como propriedade”?2Ll Ou
quando até aquele amado escriba disse: “Oraculo do Senhor ao meu Senhor: ‘Senta-te a

minha direita, até que eu ponha teus inimigos como escabelo de teus pés”?2%2 Ou ao
achar escrito assim, explicando as profecias de Isaias: “Assim diz o Senhor ao seu
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ungido™? Ou ao ler: “Pois desci do céu nio para fazer minha vontade, mas a vontade

daquele que me enviou”?'22%l Ou ao achar escrito: “O Pai é maior do que eu”?/2?! Ou ao

perceber que esta escrito: “Subo a meu Pai e vosso Pai; a meu Deus e vosso Deus”? 226l
Ou ao achar expresso, entre outras coisas: “Esta escrito na vossa Lei que o testemunho

de duas pessoas ¢ vélido. Eu dou testemunho de mim mesmo e também o Pai, que me

»n|[357

enviou, di testemunho de mim Ou quando a voz do céu se manifesta: “Eu o

glorifiquei e o glorificarei novamente”?'2%8l Ou ao ver que por Pedro é respondido e

dito: “Tu és o Filho do Deus vivo”?2>2! Ou quando, ao ser reconhecido pelo préprio
Senhor o mistério desta revelacio, vé que é dito: “Bem-aventurado és tu, Simio, filho de
Jonas, porque nio foi carne ou sangue que te revelaram isso, e sim meu Pai que esta

»[360]

nos céus Ou quando é pronunciado pelo préprio Cristo: “Glorifica-me, Pai, junto

de ti, com a gléria que eu tinha junto de ti antes que o mundo existisse”? 25 Ou
quando é dito por ele mesmo: “Pai, eu sabia que sempre me ouves, mas digo isso por

causa da multidio que me rodeia, para que creiam que me enviaste”? 252l Ou quando a
defini¢io da regra é colocada pelo préprio Cristo e se diz: “Ora, a vida eterna é esta: que
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eles te conhecam a ti, o inico Deus verdadeiro, e aquele que enviaste, Jesus Cristo. Eu

363

te glorifiquei na terra, conclui a obra que me encarregaste de realizar™? Ou quando

é também afirmado e dito por ele mesmo: “Tudo me foi entregue por meu Pai”?!3%4 Oy
quando é reconhecido, tanto por profetas como por apdstolos, que ele esta sentado a
direita do Pai?/2%°!

Agirei prolixamente se me esforcar por reunir absolutamente todos os

testemunhos sobre esse assunto, visto que a Escritura, ndo sé do Antigo Testamento
como também do Novo, em todos os lugares, mostra que Cristo nasceu do Pai, que

“tudo foi feito por meio dele e que, sem ele, nada foi feito” 2%l que sempre
obedeceu*?”! e obedece ao Pai, tendo sempre o poder sobre todas as coisas, mas um

poder entregue, 2%l um poder concedido, um poder que lhe foi cedido por seu préprio

Pai. Com efeito, o que pode ser tio evidente como o fato de nio ser ele o Pai, mas o
Filho, j4 que se apresenta em atitude de obediéncia a Deus Pai, para que nio se venha a
crer que ele é o Pai e se diga, entdo, que o Cristo estaria submetido a outro Deus Pai?
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Como entender a unidade do Pai e do Filho

Mas porque frequentemente nos objetam aquela passagem que diz: “Eu e o

Pai somos uma coisa s6”,2%%l nés os venceremos também nisso, de modo igualmente

facil. Pois se Cristo era o Pai, como os hereges pensam, devia-se dizer: “Eu, o Pai, sou
um s6”. Mas quando Cristo diz “Eu”, logo acrescenta o Pai, dizendo: “Eu e o Pai”; separa
a propriedade da sua pessoa, isto é, de Filho, da autoridade paterna, e distingue nio
apenas a partir do som do nome, mas também a partir da categoria de poder disposto.

[3701 Ele teria podido dizer: “Eu, o Pai”, se tivesse consciéncia de que era o Pai.

E dado que disse: “uma coisa s6”, entendam os hereges que nio disse “um

p

s6”. De fato, a expressdo “uma coisa sé”, posta no género neutro, manifesta ndo a

.» [371

. 7’ . .~ . . €« . ~ €«
unidade de pessoa, mas a concérdia da unido. Diz-se, pois, “uma coisa s6”, e nio “um

sé”,fﬂ1 porque nio se faz referéncia ao nimero, mas se mostra a unido com outro.

Por fim acrescenta: “somos”, e ndo “sou”, a fim de mostrar por meio disso -

por ter dito “somos” e por ter acrescentado “e o Pai” — que duas sdo as pessoas. Por outro

lado, a expressio “uma coisa sé”,m que ele diz, mostra que faz referéncia a concérdia,

ao mesmo pensar e 3 mesma unido de caridade, de modo que, com razio, o Pai e o Filho
perfazem uma unidade pela concérdia, pelo amor e pela dilecio. Permanece, porém, a
distin¢io, porque seja quem for que provenha de Pai é Filho, e assim por Pai nio seja
tido o que é Filho, nem por Filho o que é Pai. Com efeito, ndo teria acrescentado
“somos” se tivesse tido a consciéncia de ser o Unico e solitdrio Pai tornado Filho.

Enfim, o apdstolo Paulo também conhece esta unidade de concérdia com
distin¢io, contudo, de pessoas. Escrevendo, pois, aos Corintios, ele diz: “Eu plantei;
Apolo regou, mas é Deus quem fazia crescer. Assim, pois, aquele que planta nada é;

aquele que rega, nada é; mas importa somente Deus, que da o crescimento. Aquele que

planta e aquele que rega sio uma coisa s6”.2%4l

Quem ha que nio entenda que Apolo é um e Paulo é outro, que eles nio sdo, ao
mesmo tempo, a idéntica e mesma pessoa? Mencionaram-se até, por fim, os diferentes
oficios de cada um deles: pois um é aquele que planta, outro o que rega. Contudo, o

apéstolo Paulo nio disse que esses dois fossem um s6 individuo,*”?! mas que eram

uma coisa sé,fﬂ1 de modo que um deles, certamente, é Apolo e o outro, Paulo, no que
concerne a distin¢io de pessoas. No que se refere a concérdia, por outro lado, ambos sio

uma coisa s6.2774
De fato, quando o parecer de dois individuos é um sd, a verdade uma sé, a fé uma so,
a religido é uma sé e a mesma, e o temor de Deus é também um s6. Por mais que eles
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sejam dois, constituem uma sé coisa, uma mesma coisa, ao recenderem isso mesmo. O
aspecto religioso torna a unir aqueles a quem o aspecto pessoal divide entre si. Ainda
que nido sejam eles a mesma e idéntica realidade; ao sentirem a mesma coisa, sdo a
mesma coisa. Sendo dois, sdo uma coisa s6, tendo comunhio na fé, por mais que tragam
a diversidade em suas pessoas.
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Pai e Filho sao um, mas sao duas pessoas diferentes

Em suma, tendo-se perturbado a ignorincia dos judeus ao ouvir tais
palavras do Senhor e tendo, temerariamente, recorrido inflamada até as pedras,
chegando a dizer: “Nio te lapidamos por causa de uma boa obra, mas por blasfémia,

porque, sendo apenas homem, tu te fazes Deus”, 2”2l 6 Senhor distinguiu, ao responder-
lhes, 0 modo como se dizia Deus ou como queria que eles o tivessem por tal. “Aquele
que o Pai consagrou e enviou ao mundo dizeis: ‘Blasfemas!’, porque disse: ‘Sou Filho de

Deus!” 2”2l Também aqui disse que tinha um Pai. Logo, é Filho, ndo Pai. Teria
confessado ser Pai se tivesse consciéncia de sé-lo. Afirma que foi consagrado por seu Pai.
Logo, ao ter recebido do Pai a consagracio, é menor que o Pai: é menor que o Pai; por
conseguinte, nio é o Pai, mas o Filho. Se fosse o Pai, teria dado a consagra¢io e néo a
teria recebido. Por outro lado, agora, anunciando que recebeu do Pai a consagragio, ele
prova, por isso mesmo, que é menor que o Pai, tendo recebido dele a consagragio, tendo
mostrado que é o Filho, n3o o Pai.

Além disso, diz que foi enviado, a fim de que, por meio desta obediéncia,
pela qual Cristo Senhor veio como enviado, se mostre que ele ndo é o Pai, mas o Filho, o
qual, se Pai fosse, certamente teria enviado alguém. O enviado, entio, nio foi o Pai, para
que nio se provasse que o Pai estaria submetido a outro Deus, ao ser enviado por ele.

Depois dessas palavras, porém, acrescentou o que dissolveria
absolutamente toda ambiguidade e extinguiria toda controvérsia do erro. Ele diz, pois,

na ultima parte da fala: “dizeis: ‘Blasfemas!’, porque disse: ‘Sou Filho de Deus!”” 280
Logo, se o Senhor atesta, de modo evidente, que é o Filho e ndo o Pai, é exemplo de
grande temeridade e ingente loucura suscitar uma controvérsia sobre a divindade e o
culto contra o testemunho do préprio Cristo Senhor, e dizer que Cristo Jesus é o Pai,
tendo-se verificado que ele comprovou nio ser o Pai, mas o Filho.
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Conhecer o Pai em Cristo

Enquanto regozija-se o herege, tendo como que perdido a visdo da prépria
verdade e da luz da inteligéncia, acrescentarei ainda um argumento em base ao qual
possa vir a reconhecer a total cegueira do seu erro.

Por vérias vezes, pois, e amitude, ele objeta que se tenha dito: “H4 tanto tempo estou

convosco e tu ndo me conheces, Filipe? Quem me vé, vé o Pai” [381] Aprenda, porém, o
que nio entende. Por certo, reprova-se Filipe, com direito e com razio, porque ele disse:

“Senhor, mostra-nos o Pai e isso nos bastal” 382l Mas, em que momento ouvira ou
aprendera de Cristo tal coisa, a saber, que ele fosse o Pai, quando, pelo contrario, tinha
ouvido com frequéncia e aprendido que ele era o Filho e nio o Pai?

Com efeito, o que o Senhor disse: “Se me conheceis, também conhecereis meu Pai.

Desde agora o conheceis e o vistes”, 283! nio teria dito deste modo se quisesse que o

tivessem por Pai, mas porque aquele que se aproximou, profunda e plenamente, do
Filho de Deus, com toda a fé e piedade, de todas as maneiras, por meio do préprio Filho
em quem assim creu, ha de chegar ao Pai e de vé-lo. “Ninguém”, diz, “vem ao Pai a nio

ser por mim”.12%4] Por isso, tal pessoa nio sé ir4 a Deus Pai e conhecer4 o préprio Pai,
mas também deve perceber, desse modo, e assim presumir, com o coragio e a mente,
que ja conheceu o Pai e, igualmente, que o viu.

De fato, a Escritura divina, com frequéncia, anuncia as coisas ainda nio
realizadas como se tivessem ocorrido, porque assim ocorrerdo; e ndo anuncia as
realidades que, de todos os modos, hido de suceder como se ainda viessem a ocorrer, mas

como se tivessem acontecido. Numa palavra, nio tendo o Cristo nascido ainda, nos

tempos do profeta Isaias, este dizia: “Porque um menino nos nasceu”.28%! E nio tendo

ele ainda se aproximado de Maria, o profeta dizia: “Em seguida, me acheguei a profetisa
e ela concebeu e deu 4 luz um filho”.'28! E nio tendo Cristo ainda revelado o seio do

Pai, o profeta afirmava: “e lhe foi dado este nome: Conselheiro maravilhoso” 22! E nio
tendo ainda padecido, Isaias proclamava: “Como cordeiro [foi] conduzido ao

matadouro” 288 E nio tendo existido ainda, em parte alguma, a cruz, dizia: “Todos os
dias estendi as maos a um povo rebelde”. 289 E nio lhe tendo sido dado ainda de beber

de modo injurioso, foi dito: “Na minha sede, serviram-me vinagre”.*°’l E nio tendo
sido ainda despojado de suas vestes, dizia-se: “Repartem entre si as minhas vestes e

posso contar meus ossos todos, furaram minhas maos e meus pés”..221l

Em previsio, pois, a Escritura divina diz que ocorreram as coisas que sabe

que ocorrerdo e afirma que se realizaram as que tem por futuras e que, sem duavida,
acontecerdo. E por isso que o Senhor dizia na passagem em questio: “Desde agora o
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conheceis e o vistes”.2%2l Dizia que o Pai haveria de ser visto por quem quer que tivesse
seguido o Filho, ndo como se o proprio Filho fosse o Pai visto, mas porque qualquer um
que quisesse segui-lo e tornar-se seu discipulo conseguiria o prémio de poder ver o Pai.
Pois o Filho é, igualmente, a imagem do Pai. A isso se acrescente também que assim
como o Pai age, age do mesmo modo o Filho, que é imitador de todas as obras paternas,

[3%3] dai que cada um considere como se ja tivesse visto o Pai ao ver aquele que, em
todas as a¢Oes, imita sempre o Pai invisivel.

Quanto ao mais, se Cristo é o préprio Pai, como é que logo acrescenta e diz:

“Quem cré em mim fara as obras que eu faco e fara até maiores do que elas, porque vou

394

para o Pai”? E ajunta ainda: “Se me amais, observareis meus mandamentos, e

rogarei ao Pai e ele vos dara outro Paraclito”.2%?l Depois disso, acrescenta também: “Se
alguém me ama, guardard minha palavra e meu Pai o amard e a ele viremos e nele

estabeleceremos morada”.2%! E ainda adiciona mais abaixo: “O Paraclito, o Espirito
Santo que o Pai enviard [em meu nome], vos ensinara tudo e vos recordara tudo o que

vos disse” 2/

Oferece ainda a nossa consideragio o seguinte ponto, para mostrar com ele

que é Filho, dizendo, com razdo, um pouco mais abaixo: “Se me amdésseis, ficarieis

alegres por eu ir para o Pai, porque o Pai é maior do que eu” 2%l por que, por outro

lado, também ajunta o que segue: “Eu sou a verdadeira videira e meu Pai é o agricultor.

Todo ramo em mim que ndo produz fruto ele o corta, e todo o que produz fruto ele o

poda, para que produza mais fruto ainda”?®??! Ainda insiste em acrescentar: “Assim

como o Pai me amou também eu vos amei. Permanecei no meu amor. Se observais

meus mandamentos permanecereis no meu amor, como guardei os mandamentos, de

meu Pai e permaneco no seu amor”#%?! Ainda acrescenta dizendo: “Mas vos chamo

amigos, porque tudo o que ouvi de meu Pai vos dei a conhecer”,*?! e agregando isto

também: “Mas tudo isso eles fardo contra vés, por causa do meu nome, porque nio

conhecem quem me enviou” 4%

Nunca teria o Senhor acrescentado tais palavras, depois de testemunhar,
com evidéncia, que ele nio é o Pai, mas sim o Filho, se tivesse consciéncia de ser o Pai
ou se quisesse ser tido por Pai. A menos que expressasse que, dai em diante, cada um
deve considerar que viu também o Pai, ao ver a imagem de Deus Pai por meio do Filho,
uma vez que, vendo o Filho, cada um se exercita na contempla¢io da imagem a fim de
que, habituado a ver a divindade na imagem, possa progredir e crescer até chegar a
perfeita contemplac¢io de Deus Pai todo-poderoso.

Portanto, quem tiver assimilado isto, com coragdo e mente, e tiver crido a respeito de
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tudo isso que assim haverd de ser, é como se tivesse visto ji, de alguma maneira, o Pai
que haverd de ver, e assim considere ji aqui como se ja possuisse o que sabe com certeza
que havera de possuir.

No mais, se Cristo fosse o Pai, por que prometia como prémio futuro o que
ja tinha concedido e dado? Pois, do fato de que tenha dito: “Felizes os puros no coracio,

porque verdo a Deus”“%! depreende-se que tenha prometido a contemplacio e a visio
do Pai. Logo, ainda ndo a tinha concedido. Por que, entio, prometeria se ja a tivesse
concedido? Té-la-ia concedido, de fato, se ele fosse o Pai, pois era visto e tocado.
Quando, porém, ao ser tocado e visto, o préprio Cristo promete e diz que os que forem
puros no coracgdo verdo a Deus, por isso mesmo prova nio ser ele o Pai, ele que, entio
presente, ao ser visto, prometia que todo aquele que fosse puro no coragdo haveria de
ver o Pai.

O Filho era, portanto, quem prometia essas coisas, e ndo o Pai, porque era o Filho
quem prometia o que havia de ser visto. Sua promessa seria v3, ndo fosse ele o Filho.
Com efeito, por que prometia aos puros no cora¢do que veriam o Pai, se ja entdo os que
ali se achavam presentes viam o Cristo que era Pai? Mas porque era o Filho, e ndo o Pai,
certamente entdo o Filho é que era visto, pois ele é imagem de Deus, prometendo-se e

indicando-se aos puros no coracdo“%! que o Pai seria visto, pois ele é invisivel.

Bastam, portanto, estas poucas considera¢es dentre as muitas que se
poderiam tecer também contra tal herege. De fato, abrir-se-ia certamente um campo
largo e amplo se quiséssemos atacd-lo mais profundamente, visto que, privado dessas
duas passagens, espécie de olhos que vazaram, ele fica totalmente superado na cegueira
da sua doutrina.
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O Espirito Santo e sua atividade

Uma vez expostos ordenadamente as palavras e os escritos do Senhor, o
encadeamento do raciocinio e a autoridade da fé admoestam-nos, depois disso, a crer
também no Espirito Santo, outrora prometido a Igreja, mas concedido na ocasido
determinada dos tempos.

Ele foi prometido, com efeito, por meio do profeta Joel, mas foi concedido por meio

de Cristo. O profeta diz: “Sucedera nos ultimos dias que derramarei do meu Espirito [...]

sobre meus servos e sobre minhas servas”. 222! E, por outro lado, o Senhor [diz]:

“Recebei o Espirito Santo. Aqueles a quem perdoardes os pecados, ser-lhes-do

perdoados; aqueles aos quais retiverdes, ser-lhes-ao retidos”.[2%!

O Cristo Senhor chama, porém, algumas vezes, esse Espirito Santo de

Paraclito;*?”! outras vezes, proclama que ele é o Espirito da verdade.*%2! Ele no é novo
no Evangelho, embora tenha sido dado de modo novo. Pois ele mesmo nio s6 acusou o
povo nos profetas, como também ofereceu, nos apodstolos, sua assisténcia aos gentios.
De fato, aqueles mereciam ser acusados porque tinham desprezado a lei, ao passo que os
que creem, provenientes do paganismo, merecem ser sustentados pelo patrocinio do
Espirito porque desejam ardentemente chegar a lei evangélica.

14091 9ado que, ao

No Espirito ha, sem davida, diferentes tipos de fung¢des,
longo dos tempos, existe diferente disposicdo de causas para a sua agdo. Nem por isso,
contudo, é diferente quem realiza tais coisas, nem é outro ao agir assim, porém um sé e
o mesmo, que distribui suas fung¢ées de acordo com os tempos, circunstincias e
momentos.

Diz, enfim, o ap6stolo Paulo: “Tendo o mesmo espirito de fé a respeito do qual estd

escrito: ‘Acreditei, por isso falei’, cremos também nds, e por isso falamos” 4191 Logo, um

s6 e mesmo Espirito age tanto nos profetas como nos apéstolos, embora naqueles por
um tempo e nestes para sempre. Além disso, nos profetas, ndo agiu de modo a estar
neles para sempre; nos apéstolos agiu, porém, para sempre permanecer neles. Naquele
primeiro momento, foi distribuido moderadamente; neste ultimo, totalmente
derramado; dado ali de modo parco, concedido aqui com largueza.

Contudo, nio se manifestou antes da ressurreicdo do Senhor, mas, por

meio da ressurrei¢do de Cristo, foi outorgado. De fato, dizia o Senhor: “Rogarei ao Pai e
ele vos dara outro Pariclito para que convosco permaneca para sempre, o Espirito da

verdade”;M e também: “Quando vier o Paraclito, que vos enviarei de junto do Pai, o

Espirito da verdade, que vem do Pai”: 412l e. “Se eu nio for, o Paraclito nio vira a vos.
bl bl bl

413

Mas se for, envia-lo-ei a vos”; e ainda: “Quando vier o Espirito da verdade, ele vos
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guiara para a verdade plena” 4141
Dado que o Senhor se retiraria para os céus, ele necessariamente dava aos discipulos

o Paréclito, para nio deix-los como 6rfios, 212l 0 que nio convinha de forma alguma,
nem abandona-los sem advogado, nem sem uma espécie de tutor.

O Espirito fortaleceu-lhes os coracdes e as mentes, esclareceu-lhes os
mistérios do Evangelho, foi quem neles iluminou as realidades divinas e por meio de
quem foram confirmados os que nio temeram nem os carceres nem as cadeias pelo
nome do Senhor. E ainda mais, pisaram eles as préprias potestades do mundo e os
tormentos, armados ji, como estavam, e fortalecidos por meio dele, trazendo em si
mesmos os dons que, quais ornamentos, o mesmo Espirito reparte e distribui a Igreja,
esposa de Cristo.

Ele é, portanto, quem constitui na Igreja os profetas, instrui os mestres, organiza o
dom de linguas, realiza prodigios e curas, produz obras maravilhosas, di o

discernimento dos espiritos, fornece o poder de governo,Jﬁ1 sugere os conselhos,
compde e reparte quaisquer outros dons de carismas, e, assim, torna perfeita e
consumada a Igreja do Senhor sob todos os aspectos e em todas as coisas.

417

Esse Espirito, depois que o Senhor fora batizado, veio sobre ele em

forma de pomba e nele permaneceu,*18! habitando inteiramente e de modo pleno s6

em Cristo, sem sofrer diminui¢do alguma de quantidade ou de porcio,*19 mas tendo
sido dado e enviado plenamente em toda a sua riqueza. Desse modo, ao habitar
abundantemente o Espirito Santo em Cristo, todos os outros podem obter dele uma
como que degustacio de gracas. Enquanto em Cristo permanece a fonte de todo o
Espirito Santo, dele fluem torrentes de dons e de prodigios.

De fato, Isaias ja o dizia, profetizando: “Sobre ele repousara o Espirito do Senhor,
Espirito de sabedoria e de inteligéncia, Espirito de conselho e fortaleza, Espirito de

conhecimento [e de piedade]; no temor do Senhor estard a sua inspiracio”.42% Ele
mesmo o afirma também noutro lugar, falando em nome do préprio Senhor: “O

Espirito do Senhor esta sobre mim, porque me ungiu; enviou-me a anunciar a Bao-nova

aos pobres” 1421

De modo semelhante, anunciou-o Davi: “Eis por que Deus, o teu Deus, te ungiu com

o 6leo da alegria, como a nenhum dos teus companheiros” 422l A respeito disso,

também o apdstolo Paulo disse: “Quem nio tem o Espirito de Cristo, ndo pertence a
ele”;Jﬁl e ainda: “Onde se acha o Espirito do Senhor, ai estd a liberdade” 424!

Esse Espirito realiza, a partir das 4guas, um segundo nascimento, sendo ele

uma espécie de semente da divina geracdo que consagra o nascimento celeste, “penhor

4

da heranca”#%>! prometida e como uma garantia assinada da salvagdo eterna. Ele faz de
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nés templo42®! de Deus, convertendo-nos em sua morada.*?”! Ele interpela os ouvidos

divinos “por nés com gemidos inefaveis”, 25! cumprindo os oficios de advogado e

ostentando os encargos de defensor, dado como para inabitar os nossos corpos e realizar
a santidade.

Agindo assim o Espirito Santo em néds, conduz os nossos corpos a eternidade e a
ressurreicido da imortalidade, acostumando-os em si mesmo a misturar-se com o poder
celeste e a associar-se com a sua divina eternidade. Os nossos corpos sio, pois,
instruidos nele e por meio dele para avancar em direcio a imortalidade, enquanto
aprendem a temperar-se, guiando-se conforme os seus decretos.

Esse Espirito deseja contra a carne, ja que a carne o aborrece #2%! Ele ¢
quem pde um freio nas concupiscéncias insacidveis, quebra os desejos imoderados,
extingue os ardores ilicitos, vence os impulsos ardentes, rejeita as ebriedades, repele as
avarezas, foge as orgias luxuriosas, fortalece os lagos da caridade, estreita os afetos,
afasta de si as seitas, esclarece a regra da verdade, refuta os hereges, expulsa os maus e
guarda os Evangelhos.

A respeito dele, afirma igualmente o apdstolo: “Ndo recebemos o espirito

do mundo, mas o Espirito que vem de Deus”.*2%l Exulta nele e diz: “Julgo que também

eu possuo o Espirito de Deus”.43!! Dele diz também: “O Espirito dos profetas est

submisso aos profetas”.22l Dele afirma: “O Espirito diz expressamente que nos dltimos
tempos alguns renegardo a fé, dando atencdo a espiritos sedutores e a doutrinas
demoniacas, por causa da hipocrisia dos mentirosos, que tém a prépria consciéncia

como que marcada por ferro quente” 423l

Sob a influéncia desse Espirito, “ninguém diz: ‘Anatema seja Jesus!””, 3% ninguém

negou Cristo como Filho de Deus nem rejeitou o Deus Criador, ninguém lanca qualquer
palavra sua contra as Escrituras, ninguém estabelece preceitos sacrilegos e diversos,
ninguém prescreve normas diferentes. Qualquer um que contra ele blasfemar, “nio lhe

serd perdoado, nem nesta era, nem na outra” 12351

Ele da testemunho de Cristo nos apdstolos, mostra a fidelidade constante
da religido nos martires, encerra nas virgens a admiravel continéncia de uma caridade
intacta, guarda nos outros, incorruptos e incontaminados, os principios da doutrina do

Senhor, destréi os hereges, corrige os perversos, refuta os infiéis, desmascara os

fingidos, castiga a cada um dos maus, conserva a Igreja incorrupta e inviolada®%®! na

santidade da verdade e da perpétua virgindade.
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Unidade e divindade dos trés

Essas coisas que dissemos, certamente de modo breve, a respeito do Pai, do

Filho e do Espirito Santo, foram expostas sucintamente e desenvolvidas numa nio
longa argumenta¢io. Poderiam, com efeito, ter-se desenvolvido de modo mais amplo,
estendendo-se assim por argumentacio mais pesada, visto que se podiam aduzir tanto o
Antigo como o Novo Testamento inteiros, em testemunho de que assim é a verdadeira
fé.

Mas porque os hereges, opondo-se sempre a verdade, costumam suscitar
controvérsia acerca da genuina tradicdo e da fé catdlica, escandalizados contra Cristo
porque, por meio das Escrituras, se afirma que é também Deus - e nds devemos crer
que o seja —, com razdo temos de demonstrar que Cristo é também Deus, a fim de
afastar da nossa fé toda calinia herética, e de modo tal que a isso nido obstem nem a
verdade da Escritura nem mesmo a nossa fé, ji que tanto por meio das Escrituras se
afirma como por noés se sustenta firmemente e se cré que existe um tnico Deus.

Pois tanto aqueles que dizem que Jesus Cristo é o préprio Deus Pai como
os que quiseram que ele fosse tio somente um homem tiraram as origens e as causas do
seu erro e da sua perversidade do seguinte: tendo notado estar escrito que existe um s
Deus, pensaram nio poder sustentar tal sentenca de outro modo senio pensando que se
devesse crer ou que Cristo é apenas um homem ou que é, certamente, Deus Pai. De fato,
acostumaram-se de tal forma a amontoar suas calinias, que se esforcam por
demonstrar o préprio erro.

Por certo, os que dizem que Jesus Cristo é o Pai alegam o seguinte: “Se

Deus é um sé, e, por outro lado, Cristo é Deus, Cristo é o Pai, dado que Deus é um s6. Se

Cristo ndo é o Pai, e sendo Cristo o Deus Filho, parecem ter sido introduzidos dois
deuses contra o testemunho das Escrituras”.

Os que reclamam que Cristo é tio somente um homem argumentam, por sua vez,

contrariamente: “Se o Pai é um e o Filho é outro, e, por outro lado, o Pai é Deus e Cristo

é Deus, logo ndo hd um s6 Deus, mas sio introduzidos paralelamente dois deuses: o Pai

e o Filho. E se Deus é um sé, por conseguinte Cristo é homem, para que o Pai, com

razdo, seja o tnico Deus”. Na verdade, como entre dois ladrdes crucifica-se 4371

Senhor, tal como suspenso fora uma vez, e assim ele recebe, de ambos os lados, os
sacrilegos gritos injuriosos desses hereges.

Nem as Escrituras santas, porém, nem ndés mesmos lhes oferecemos

motivos de perdi¢do e cegueira, se eles nio querem ou nio podem ver o que, de modo
evidente, se acha posto nos escritos divinos. Com efeito, nés sabemos, lemos, cremos e
temos como verdade firme que ha um s6 Deus que fez o céu e, igualmente, a terra, ja
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que nio conhecemos outro e jamais poderemos conhecé-lo, porque outro ndo ha.

Ele diz: “Eu, eu sou Deus, e fora de mim nio ha nenhum Salvador”; 228l e noutra
passagem: “Eu sou o primeiro e o tltimo, fora de mim ndo hd Deus. Quem é como eu?”.

[4391 E: “Quem conseguiu avaliar a extensio dos céus a palmos, medir o pé da terra com

o alqueire e pesar os montes na balanca e os outeiros nos seus pratos?”. 2% E disse
Ezequias: “Todos os reinos da terra saibam que sé tu és Deus” %41l Além disso, o préprio

Senhor afirmou: “Por que me perguntas sobre o que é bom? O Bom é um s6” 14421
Também o ap6stolo Paulo diz: “O anico que possui a imortalidade, que habita uma luz

inacessivel, que nenhum homem viu nem pode ver”,M;“'31 e noutro lugar: “Ora, nio

existe mediador quando se trata de um s6, e Deus é um s6”./ 444l

Mas assim como nés temos firmemente, lemos e cremos tudo isso, da
mesma forma ndo devemos passar por alto parte alguma das Escrituras celestes, visto
que nio devemos recusar de modo algum aqueles argumentos em favor da divindade de
Cristo que também se acham postos nelas: ndo seja que, corrompendo a autoridade das
Escrituras, venhamos a ser culpados de ter corrompido a integridade da santa fé.

Portanto, creiamos também nisto, posto que digno de toda :51ceita(;:§10,Iﬂl a saber,
Jesus Cristo, o Filho de Deus, é nosso Senhor e nosso Deus, porque “no principio era o
Verbo e o Verbo estava com Deus e o Verbo era Deus. No principio, ele estava com

Deus” 226l “E o Verbo se fez carne e habitou entre nés.” 247l E: “Meu Senhor e meu

Deus!” 48 E ainda: “Aos quais pertencem os patriarcas, e dos quais descende o Cristo,

segundo a carne, que é, acima de tudo, Deus bendito pelos séculos”. 449

O que diremos, portanto? Por acaso a Escritura nos propde dois deuses?
Como entio diz que “Deus é um s6”?/42Yl Ou por acaso Cristo nio é também Deus?

Como entio se disse a Cristo: “Meu Senhor e meu Deus?®>l A nio ser que
mantenhamos tudo isso com a venerac¢do apropriada e o legitimo raciocinio, seremos
considerados, com razdo, como quem ofereceu aos hereges ocasido de escandalo, nio
certamente por defeito das Escrituras celestes, que nunca enganam, mas pela presungio
do erro humano, com a qual os hereges quiseram viver.

Em primeiro lugar, hi de se rebater o argumento contra esses que
conjeturam fazer-nos a objecido dos dois deuses. Esta escrito, e ndo podem nega-lo, que
“h4 um s6 Senhor”.[#>2l Ora, o que pensam a respeito de Cristo? Que ele é Senhor ou
que, absolutamente, nio o é? Ndo duvidam de modo algum que ele seja Senhor. Logo, se

o raciocinio deles for verdadeiro, ja& hd dois Senhores. Como, pois, se, conforme as
Escrituras hd um sé Senhor?
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E Cristo é dito “o inico Mestre”,[“>3! todavia lemos que também o apéstolo

Paulo é mestre.[ 224l Concluimos, portanto, que ja ndo hi um Mestre, mas dois mestres,

conforme tais afirmag¢ées. Como entdo, segundo as Escrituras, hd um sé Mestre, que é

456

Cristo?/222! Nas Escrituras, foi dito que Deus é o inico Bom, mas nelas foi escrito

igualmente que Cristo também é bom.*>”! Logo, se concluirem retamente, nio ha um
bom, mas sim dois bons. Como entio se afirma, segundo a fé das Escrituras, que ha um
s6é bom?

Mas se, por alguma razio, eles ndo pensam que possa constituir obstaculo
a afirmacio de que haja um sé Senhor o fato de que também Cristo seja Senhor, nem a
afirmacio de que haja um s6 Mestre, o fato de que também Paulo seja mestre, ou aquilo
de que haja um s6 bom, o fato de que também Cristo seja chamado de bom, pela mesma
razdo, entendam eles que o fato de que haja um s6 Deus nio pode obstar a que também
Cristo seja proclamado Deus.
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Recapitulacao conclusiva

H4, portanto, Deus Pai, Criador e autor de todas as coisas, o Gnico que
desconhece origem, invisivel, imenso, imortal, eterno, tnico Deus, a cuja grandeza, a
cuja majestade e a cujo poder realidade alguma pode, nio diria eu, antepor-se, mas nem
sequer comparar-se.

A partir dele, quando ele o quis, nasceu a Palavra, o Filho, que nio se
percebe no som de um golpe de ar ou no tom da voz impelida das entranhas, mas se
reconhece na substincia do poder proferido por Deus. O mistério do seu sagrado e
divino nascimento nem o apdstolo aprendeu, nem o profeta descobriu, nem o anjo

conheceu, nem criatura alguma compreendeu, mas é claro para o Filho apenas, que

conheceu os segredos do Pai /428!

De fato, tendo sido ele gerado pelo Pai, sempre estd no Pai. Por outro lado,
de tal modo digo “sempre”, que ndo o fago no sentido de considerd-lo ndo nascido, mas
sim nascido. Mas deve ser dito que sempre esteve no Pai aquele que existe antes de todo
e qualquer tempo, pois nio pode ser atribuido tempo a quem existe antes do tempo.
Sempre esteve, portanto, no Pai: ndo se pense que o Pai nio tenha sido sempre Pai.

Pois o Pai também o precede, dado que é, como Pai, necessariamente
anterior a ele. E necessario que aquele que desconhece origem anteceda o que tem
origem, e, a0 mesmo tempo, que este seja menor que aquele, ao saber que existe nele e,
em certo modo, por meio dele, tendo origem porque nasce, e que, mesmo que tenha
origem porque nasce, seja préximo a ele em virtude do nascimento, ao nascer daquele
Pai, o inico que nao tem origem.

Com efeito, quando o Pai quis, ele procedeu do Pai e o que esteve no Pai
porque existiu a partir do Pai, esteve em seguida com o Pai, dado que procedeu do Pai,

como aquela, por assim dizer, substincia divina, cujo nome é Verbo, por meio do qual

“tudo foi feito e sem o qual nada foi feito”.4>%!

Todas as coisas existem, de fato, depois dele, posto que existem “por meio

dele”,m‘—601 e, com razio, ele existe antes de tudo,H—611 embora depois do Pai, ao ter sido

tudo feito por meio dele. Ele procedeu daquele a partir de cuja vontade todas as coisas
foram feitas, é certamente Deus que procede de Deus, formando uma segunda pessoa
apés o Pai pelo fato de ser o Filho, mas sem arrebatar ao Pai sua condi¢do de Unico
Deus.
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De fato, se ele nio tivesse nascido, pondo-se no mesmo patamar daquele
que nio tinha nascido, mostrada a igualdade entre ambos, estabeleceria dois nio
nascidos e, portanto, dois deuses. Se nao tivesse sido gerado, equiparando-se com o que
nio foi gerado e ambos achados iguais, com razio os ndo gerados teriam manifestado
que haveria dois deuses e, assim, Cristo teria revelado dois deuses. Se ele fosse sem
origem como o Pai, também ele, como o Pai, seria reconhecido qual principio de todas as
coisas e, estabelecendo dois principios, consequentemente, ter-nos-ia revelado a
existéncia de dois deuses.

Ou entdo, se ele mesmo nio fosse Filho, mas Pai, gerando de si mesmo outro filho,
pondo-se, com razio, em pé de igualdade com o Pai e sendo designado tal, teria formado
dois pais e, portanto, proclamado também dois deuses. Se fosse invisivel, comparando-
se com o que é invisivel e revelando-se igual a ele, teria manifestado dois invisiveis e,
portanto, comprovado também que ha dois deuses. Se fosse incompreensivel ou
qualquer outro dos atributos que sio do Pai, dizemos que, com razio, teria suscitado a
controvérsia dos dois deuses que esses hereges forjam.

Agora, porém, tudo aquilo que ele é, no o é por si mesmo, posto que nio é
desprovido de nascimento, mas procede do Pai, dado que foi gerado. Quer como Verbo,
quer como poder, quer como sabedoria, quer como luz, quer como Filho, ou qualquer
desses atributos, ao nio provir de outro que do Pai, como ja dissemos acima, deve ao Pai
a sua origem.

Aquele que, nascendo, tomou origem de quem é o Gnico Deus nio pdde ocasionar o
desacordo a respeito da divindade com relagdo ao numero de dois deuses. Dessa
maneira, ao ser unigénito, é também primogénito daquele que, por nio ter origem, é o

tinico principio e cabeca de todas as coisas. Por isso, proclamou?%?l que h4 um s6 Deus,
o qual ele provou nido estar sob principio ou inicio algum, mas, antes, ser inicio e
principio de todas as coisas.

O Filho, além disso, nada faz por sua prépria vontade, nem por sua propria
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decisio, nem vem de si mesmo, mas obedece a todas as ordens e preceitos paternos,

14641 e modo que, embora seu nascimento prove que ele é Filho, ele afirma, com sua
ddcil submissdo, que é ministro da vontade paterna, da qual procede.

Assim, ao se mostrar em tudo obediente ao Pai, embora seja também Deus, revela,
com a sua prépria obediéncia, que o Pai é o tinico Deus, de quem recebeu ele também a
origem. Logo, aquele que recebeu de quem nio tem origem o principio do nascimento
antes de todo tempo nio pode estabelecer dois deuses, porque tampouco teve duas
origens. Pois, ao ser principio das outras coisas o que ndo nasceu — que é, unicamente,
Deus Pai, permanecendo além de toda origem da qual provém o que nasceu — quem dele
nasce, com razio provém do que nio tem origem, demonstrando que aquele é principio
do qual ele mesmo provém. Mesmo que o nascido seja Deus, revela que hd um sé Deus,
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o qual ele mesmo, que nasceu, provou carecer de origem.

-

Portanto, ele é Deus, mas gerado para isto mesmo, para que fosse Deus. E

também Senhor, mas para isto mesmo nascido do Pai, para que fosse Senhor. E também
anjo, mas destinado como anjo da parte de seu Pai, para anunciar o grande designio de

Deus.[“%°l Sua divindade é-lhe de tal modo entregue que nio parece ter manifestado que
haja dois deuses, nem pela discordancia, nem pela igualdade da divindade.

Uma vez submetidas, pois, a ele, como a Filho, todas as coisas pelo Pai, ao submeter-
se entdo ele mesmo, com tudo o que lhe foi submetido, a seu Pai, prova, certamente,
que é Filho e ministro de seu Pai e mostra-se, por outro lado, como Senhor e Deus dos
outros seres.

Dai que, ao serem entregues a este que é Deus todas as coisas submetidas e

ele, por sua vez, submetendo-se ao Pai,Jﬂl com aquelas coisas que a ele foram
submetidas, remete outra vez ao Pai, por sua prépria submissio, toda a autoridade da
divindade. O Pai se mostra qual tnico, verdadeiro e eterno Deus, do qual unicamente
foi emitida esta poténcia da divindade, entregue e dirigida também ao Filho, a qual
novamente se volta ao Pai por meio da submissdo do Filho.

O Filho, por certo, se revela como Deus, a quem diz respeito uma divindade entregue
e estendida, e, contudo, se demonstra que o Pai é o tnico Deus, uma vez que aquela
majestade, aquela divindade, reverte e retorna gradativamente ao Pai que a concedera,
emitida novamente pelo préprio Filho e perfazendo um trajeto de ida e volta. Assim,
com razio, Deus Pai é, com razdo, o Deus de todas as coisas e principio também de seu
proprio Filho, gerado por Ele como Senhor. Por outro lado, o Filho é Deus de todos os
outros seres, porque Deus Pai, que o gerou, a todos o prepds.

Destarte, o “Mediador entre Deus e os homens, Cristo Jesus”,Jﬂ1 tendo,

como Deus, o poder sobre toda criatura que fora sujeita a si por seu préprio Pai, e sendo
reconhecido, com a criacio inteira que lhe fora submetida, como em concorde uniio
com Deus, seu Pai, mostrou, de modo breve e também ao submeter-se ele préprio
igualmente, que o seu Pai subsiste como Gnico, um sé e verdadeiro Deus.
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OS ESCRITOS ETICOS E AS CARTAS DE NOVACIANO

Heres Drian de O. Freitas

mbora Jerénimo atribua nove titulos a paternidade de Novaciano, reconhece,
todavia, que o presbitero romano compés “muitas outras”,t entre as quais os

estudiosos? situam dois dos pequenos tratados oferecidos neste volume, afinal -
supérfluo dizé-lo -, nem o De spectaculis nem o De pudicitia figuram no elenco
jeronimiano.

O fato de Novaciano ter sido cismético — movido por divergéncia em questdes

disciplinares e por ambicdes pessoais'sl — ofuscou suas obras a ponto de quase se
perderem por completo. Aquelas, porém, que se conservaram circularam sob nomes

como o de Tertuliano e o de Cipriano,?! talvez por operacio de um discipulo de

5]

Novaciano para conserva-las ap6s a condenagio deste dltimo,* ji que tais obras nio

contém problemas dogmaticos.'®! Na verdade, dogmatico é somente o De Trinitate, as
cartas e os escritos aqui apresentados sdo acentuadamente morais e disciplinares, éticos,
se se preferir.

Os estudiosos situam a composi¢do dos escritos éticos e das cartas depois do De
Trinitate. Os textos de Novaciano que chegaram até nés como escritos — assim ja

I originalmente eram cartas, !
Ell

conhecidos por Jerénimo, parece ser que a tradi¢io

manuscrita nos legou como opusculos,~ escritas por Novaciano quando ausente de sua

comunidade 1%l

Acreditou-se, por algum tempo, que a referida auséncia tivesse sido ocasionada por
uma das perseguicdes — ou a de Galo ou a de Valeriano. Nesse caso, as obras de que nos
ocupamos seriam posteriores ao cisma (251) e destinadas a uma comunidade cismética

— 0 que se aplicaria, de fato, somente a O bem da castidade (De ;oualicitia).fﬁ1 Estudos
mais recentes apontam a possibilidade de ter havido, de fato, auséncias, das quais a
primeira estaria relacionada a organizacio da “diocese” romana por obra do Papa

Fabiano (236-250), que a dividiu em sete diaconias. 22!
Fabiano,Jﬁ1 teria sido destinado a uma dessas diaconias,Jﬁ1 tendo, entio, deixado sua

comunidade de origem. Nesse caso, O alimento dos judeus (De cibis iudaeorum) e Os
[15]

Novaciano, ordenado por

espetdculos (De spectaculis)
portanto, a 250.

seriam anteriores a perseguicio de Décio, anteriores,
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Os escritos eticos

Em Os alimentos dos judeus, na introducéo (1,1-7), Novaciano satida sua comunidade
e anuncia seu objetivo: expor algo quanto as prescri¢cdes alimentares judaicas (1,7) para
que essa guarde “a Unica tradi¢io e doutrina de Cristo”, em oposicdo ao que é
apresentado por hereges e judeus (1,5). Mesmo se em De Trinitate nosso autor tem
hereges sob mira, ndo é esse o caso na obra de que nos ocupamos. Todo o opusculo, de
fato, confronta alegoricamente as referidas prescri¢bes alimentares. E possivel que
Novaciano tenha procedido também com exegese alegdrica anteriormente, ja que diz ter
escrito sobre a circuncisio e sobre o sibado, para demonstrar que os judeus ndo tinham
entendimento adequado de sua prépria Lei (1,6).

O nucleo do breve tratado parte do principio de que a Lei é espiritual (2,1; 2,5; 3,1),
de modo a nio se entender que Deus condene o que criara como bom (2,3-4; 2,15-17;
3,5-6), ja que o que é imundo nio o é por criacio divina, mas é posterior e nio mancha o
Criador (2,3; 3,1; 3,6), nem torna as criaturas impuras em si (3,6; 4,1). Tem-se, entdo,
brevemente tracado um panorama da evolucio da alimentacio humana (2,6-9). Em
seguida, passa a prescri¢des da Lei quanto aos animais puros e impuros (2,10-13). Tais
prescri¢des nio visam, de fato, condenar algo da criagdo irracional como impuro, mas
condenar os vicios da criatura racional (3,4-5; 3,7). As prescri¢des legais ou as razdes
para que um animal seja considerado impuro representam, todas, vicios humanos (3,8-
24).

Concluida a interpretagio alegérica das prescri¢ées judaicas quanto aos alimentos
permitidos e proibidos, Novaciano pareceria quase defender que certo pudor humano
seja preparatdrio para as realidades religiosas (4,1-5). Em seguida, apresenta o Cristo
como superagdo dos antigos elementos legais (5,1-18), ndo sendo mais necessario
observar a antiga preceituagio (5,6), pois importantes mesmo sio a retiddo da fé, a
pureza da consciéncia e a inocéncia da alma (5,7), a vida em justica e a conformidade
com a vontade divina (5,12,-18), que excluem o entregar-se a vicios (6,1-9).

Ao concluir seu texto (7,1-3), o autor recorda que, ndo obstante a libera¢do cristi do
velho ritualismo judaico, vige, todavia, uma proibi¢do: a de comer do que se oferece aos
deuses, porque o que é imolado aos idolos demoniacos (7,2) pée em comunhio com
esses, nio com Deus (7,3).

Além desse ultimo preceito, ainda vélido para estes nossos dias, a interpretacio
alegérica de Novaciano também nos é tutil: para o cristdo, conhecer o que um texto
veterotestamentario diz é insuficiente; é preciso 1é-lo a luz do Cristo, para descobrir o
que quer dizer com aquilo que diz.

Nio ha indicios internos que apontem a motiva¢do da obra, e até o momento
também carecemos de indicios externos a esse respeito. Nio é impossivel, contudo, que
Novaciano tenha sido consultado por sua comunidade acerca da matéria tratada em

suas cartas 26! quanto a questdes veterotestamentarias, dado o contato — e discussdes,

muito possivelmente — que essa teria tido com a comunidade judaica romana.
Quanto a Os espetdculos, porém, a situagdo pode ser algo distinta. A frequéncia de
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fiéis a espeticulos pagios, justificada a partir das Escrituras (1,3; 2,2), consiste em
motiva¢do interna suficiente para a confec¢io do texto. H4, todavia, quem tenha
encontrado também motivos externos para sua composi¢do: certo compromisso entre o

cristianismo e a cultura pagél,fﬂ1 em cuja vida se participaria particularmente pela
frequéncia aos espeticulos em que se celebrava todo tipo de festividade civico-religiosa.
Tal compromisso, entio, s6 seria pensavel antes da ascensdo de Décio (250), isto é,

durante o império de Filipe, o Arabe (244-249).118! Novaciano escreveria Os espetdculos
para opor-se a isso, sobremaneira por haver quem o justificasse com as préprias
Escrituras (1,3; 2,1).

Na saudacio inicial a sua comunidade (1,1-4), Novaciano diz haver, entre os fiéis
cristdos, quem defenda vicios e o faga a partir das proprias Escrituras (1,3). Dai, o texto
de Os espetdculos segue em duas secoes que poderiamos designar como pars destruens
(2,1-8,3) e pars construens (9,1-10,3).

A primeira parte (2,1-8,3) - e, evidentemente, maior —, comeca com a indignacgio de
Novaciano com o fato de haver fiéis que frequentam a idolatria dos espetaculos pagios,
pervertendo a disciplina das Escrituras (2,1-4). Os textos sacros, com efeito, destinam-se
a edificacio dos fiéis nas virtudes (3,1-2). Usa-las diversamente é perversio diabdlica
(3,3); e, naquilo que nido é expressamente proibido, é preciso recorrer a austeridade e &
razdo (3,4) em relagdo a profissido de fé, que ndo admite o que é indecoroso (3,5). Em
seguida, o autor expde como os mais diversos espeticulos (4,1-8,3) pagios sejam
idolatricos (4,1-5), cruéis (5,1-2), intteis (5,3-4) - e frequentados com a Eucaristia! (5,5)
—, vergonhosos (6,1-6), evocadores de males passados (7,1-3), vaidosos (8,1-2),
nutrientes de vicios (8,3).

Em contrapartida, na segunda parte (9,1-3) — e bastante breve -, Novaciano indica
quais os espetaculos que os cristios ndo s6 podem, como também devem frequentar.
Esses sio melhores que os dos pagios (9,1): a criagdo, a sucessdo temporal, as estagdes, a
vida... (9,1-2), realidades divinas as quais nada do que é humano se pode igualar (9,3;
10,1.4). Ha também os milagres reportados pelas Escrituras (10,1-2), a vitéria do Cristo
sobre o mal e a salvagdo por ele aportada (10,3); espetdculo “visivel” - e Novaciano
conclui — mesmo para quem nio tem a visdo (10,4).

Inegavelmente, esta obra é de grande atualidade enquanto exortacdo a certas
sensibilidades contemporineas que buscam conciliar a disciplina evangélica com
praticas “paganizantes”.

Ja no que diz respeito a O bem da castidade, sua composi¢do é mais tardia; Novaciano
0 escreve como bispo.Jﬁ1 A obra é, entdo, posterior a 251. Nio h4, contudo, indicios de
polémica, o que significa que o cisma ja se teria consolidado. Neste caso, a auséncia de

Novaciano seria para “ganhar” outras comunidades eclesiais para sua causa.?? A
introducdo (1,1-5), porém, desta carta pastoral, parece apontar que o autor nio tem
outra preocupacdo senio o bem espiritual de sua comunidade (1,3-5), neste caso,
mediante a guarda da castidade (ou pudicicia, no sinénimo preferido por nosso
tradutor) (2,1), ja observada pelos fiéis (2,3-5).
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O desenvolvimento da matéria comeca com a razdo para se custodiar a castidade
(2,1-5): o ser templos do Espirito (2,1), o ser Igreja, esposa de Cristo (2,2). Em seguida,
Novaciano, partindo do elogio a castidade (3,1-2), aponta que, mesmo quem nio a tem,
a estima (3,2), pois a impudicicia é detestivel (3,3). Com rapida, mas lacida e valida,
percepc¢io psicolédgica, indica a possibilidade de desfecho mortal para pecados de
incontinéncia (3,4) e condena a extravagincia das relagdes contra a natureza (3,5).

Especifica, entio, que a castidade é um bem para todos os estados de vida, mesmo
para quem é casado (4,1-2) — ainda que a virgindade consagrada seja superior (7,1). Mas
lembra que guarda-la é dom divino (4,3; 14,3), mesmo que a custddia da castidade seja
prescrita desde o inicio da humanidade (5,1-3). A esse respeito, a interpretacdo de
Novaciano merece destaque: a mulher é criada do homem e a ele “devolvida” por Deus
para ressaltar a unidade do casal (5,2-3); uma unidade natural (5,4), que nosso autor 1é
também em Paulo: “a cabeca da mulher é o homem” (1Cor 11,3). Mas faz um
significativo acréscimo: a unido entre a cabeca e o corpo é natural e de amor mutuo,
como mutuo é o amor entre Cristo e a Igreja: o que a mulher deve ao homem, 0o homem
deve a mulher (5,5-6).

Estando as Escrituras, ndo s6 é prescrita a castidade, como também é condenada a
impudicicia (6,1-6), mas nio o matriménio; por isso, quem nio é casado ndo pode
desculpar-se por ser impudico (6,7). O passo seguinte do autor consiste numa longa -
em relacio a todo o texto — indicagdo de alguns bens da castidade (7,1-11,7): ela obtém
vitéria sobre a carne (7,2), ndo comporta perdas (7,3), é liberdade que nio pode ser
subjugada (7,4), confere o prazer da vitéria sobre o prazer (11,1), aponta a for¢a da
vitéria sobre si mesmo, vitéria maior que a que se poderia ter sobre outrem (11,2), no
exige conhecimento técnico e esta ao alcance de qualquer um (11,6-7).

Dois somente, entre infindaveis (9,6) exemplos — mas que se ha ter sempre em
mente (10,4) — sdo oferecidos: o de José (Dn 39,7-41,41, em 8,1-9) e o Suzana (Dn 13,
em 9,1-5). Mediante esses exemplos, mostra que Deus nio abandona quem é casto (8,8-
9; 9,5) e que a castidade é superior a atrativas promessas efémeras e a ameacas (10,1-3).

A castidade diz respeito nio sé ao corpo, mas também a mente (12,1), a disposi¢des
do espirito e 4 modera¢io quanto ao que se usa, aos adornos, as pinturas (12,2.4-7), a
vontade de ser vista (12,3). Mesmo se forte, deve ser cultivada com pequenas atitudes
que a favorecem (13,1-14,2). Ser casto exige, entdo, empenho; mas, é preciso também,
conclui Novaciano, rezar a Deus para se conserva-la (14,3).

Importante, ao concluirmos esta se¢do, sublinhar que muito daquilo que Novaciano
refere as mulheres, vale igualmente para homens de nossos dias.
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As cartas

Neste volume, apresentadas depois dos escritos éticos de Novaciano, as cartas a
seguir, quanto a sua datacdo, por-se-iam, de fato, entre as duas obras precedentes, isto é,
depois da composi¢io de Os espetdculos e antes da de O bem da castidade. Tais cartas
tampouco circularam sob nome de Novaciano; isso, porém, desde sua origem.

No corpus epistolar de Cipriano, ha trés cartas que, mesmo se escritas em nome do
colégio presbiteral romano, tém redacio de Novaciano; sdo as cartas 30, 31 e 36. Aqui,

como alhures 2! tais cartas aparecem, respectivamente, como 1, 2 e 3. Sua datagio é
certa: sdo do periodo de vacincia da Sé Romana, por ocasiio da morte de Fabiano na
perseguicio de Décio, sendo, portanto, do ano 250, “provavelmente dos meses de agosto

e setembro” 22!

Se escritas em nome do colégio presbiteral romano e nio subscritas por Novaciano,
como sabemos que as referidas cartas sio dele?

O primeiro a noticiar a autoria novaciana da carta 1 foi o préprio Ciplriano.Jﬁ1 Tendo
. « 4 . » . ,
julgado “o contetdo e o estilo” das outras duas, os estudiosos concluiram que estas

ultimas sdo perfeitamente concordantes com o contetdo e o estilo da primeira, 24!
sendo atribuiveis, entio, a Novaciano.

Diversamente dos escritos apresentados acima, as cartas tém conteido mais
disciplinar e vertem, as trés, sobre uma questido enfrentada entio igualmente por Roma

e por Cartago: a readmissdo dos lapsos.22l A esse respeito, essencialmente indicam as
decisées provisérias das referidas dioceses: a readmissdo de algum lapso a comunhio,
naquele momento de perseguicio, seria concedida somente em caso extremo, isto é, sob
risco iminente de se perder a vida. Para quaisquer outros casos, Cartago esperara pelo
retorno de seu bispo e Roma, pela elei¢io do seu.

Cheias de afabilidade e profunda reveréncia, as cartas nio refletem coisa alguma do
rigorismo que caracterizard Novaciano apds a elei¢io de Cornélio. Pelo contrario,
mostram uma postura bastante moderada, pode-se dizer, por parte do clero romano.
Nas trés, porém, ha insisténcia na observacido da severidade da disciplina evangélica.
Isso, porém, é insuficiente para se apresentar como indicio do rigorismo novaciano,
afinal, tal insisténcia encontra-se também em Cipriano.

Acerca dessa severidade e da modera¢do que se acaba de indicar, hd quem as tenha
lido como téaticas tanto de Cipriano como de Novaciano. Cipriano, com problemas com o
laxistas, teria esperanca de receber apoio do severo presbitério romano representado
por Novaciano. Novaciano, por outro lado, com problemas com os moderados, teria
esperanca de receber apoio do ja famoso bispo de Cartago, que compartilharia de suas

concepg()es.jﬁ1
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OS ALIMENTOS DOS JUDEUS

Novaciano
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A atencao para com os discipulos de Cristo

Novaciano ao povo que permanece firme no Evangelho, saudacio.

Conquanto aquele dia tio fortemente desejado, em que recebo, irméos santissimos,
vossas cartas e escritos, tenha de consignar-se para mim entre os mais importantes e
felizes - com efeito, que outra coisa me faz agora mais contente? -, penso que também
se ha de computar entre os excelentes o dia ndo menos insigne em que, rendendo-vos os
semelhantes afetos da devida caridade, com o mesmo desejo vos escrevo igualmente
uma carta.

Nada h4, de fato, irmaos santissimos, que me constrinja com tantos grilhées, nada
que me provoque e inquiete com tantos aguilhdes de cuidados e preocupagbes, como o
receio de que penseis ter-vos sido imposta certa perda com minha auséncia. Esfor¢o-me
para remedid-lo, empenhando-me em mostrar-me presente entre vés através de
frequentes cartas.

Posto que a obriga¢ido do dever, o cargo que aceitei e a prépria responsabilidade
ministerial imposta requeiram de mim essa necessidade de escrever cartas, vOs a
aumentais ainda mais, provocando-me com reiterada correspondéncia a responder-vos,
e impelindo-me a fazé-lo com maior intensidade, por mais inclinado que eu seja a essa
usanca de caridade, ao mostrardes sem cessar que permaneceis firmes no Evangelho.

Conclui-se dai que eu, com minha carta, ndo s6 instrua os eruditos, como

também estimule os bem-dispostos; pois 0s que ndo s6 conservais um Evangelhom
genuino e expurgado de toda mancha de doutrina perversa, mas que também o
defendeis animosamente, ndo andais a procura de um mestre humano, uma vez que vos
mostrais, por vossas proprias a¢des, discipulos de Cristo.

Exorto, portanto, os que correis, ati¢o os que vigiais,ﬁ1 dirijo a palavra aos que

combateis “contra os espiritos de maldade”®! e impulsiono os que avancais “para o

prémio da vocacio do alto em Cristo”, 2! a fim de que, menosprezando e rejeitando quer
as caltinias sacrilegas dos hereges, quer as fabulas ociosas dos judeus, guardeis a Gnica
tradicdo e doutrina de Cristo, de modo a poderdes atribuir-vos condignamente a
autoridade do Seu nome.

Por outro lado, demonstramos amplamente, segundo penso, quio perversos sio
os judeus, quio alheios ao entendimento de sua Lei, em duas epistolas anteriores, nas
quais ficou provado que eles ignoram por completo o que é a verdadeira circuncisio e o
que é o verdadeiro sdbado; e sua cegueira, até ao presente, é repetidamente confutada.
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Exponha-se também brevemente, na presente epistola, algo acerca de seus
alimentos, pois, com base nisso, eles se consideram os Gnicos santos, enquanto tomam
todos os outros por impuros.
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Nao se entenda literalmente o que na Escritura nao condiz com a dignidade de
Deus

Em primeiro lugar, fique estabelecido que a Lei é espiritual. Se negam que ela seja
espiritual, certamente blasfemam; se, para evitar a blasfémia, confessam-na espiritual,
que a leiam de modo espiritual. Realidades divinas hdo de ser acolhidas divinamente;
realidades santas, santamente afirmadas, por certo.

Incorre-se, de resto, em culpa grave se se produz, com escritos sagrados e
espirituais, uma doutrina terrestre e humana. Tome-se o cuidado de evité-lo.

Pode-se ter, por outro lado, a cautela de averiguar se o que foi prescrito por Deus
se expde de modo a harmonizar-se com Deus, a nio ofuscar, mas a revelar, a Sua
majestade; se coisas inconvenientemente acrescentadas nio diminuem a Sua
autoridade; se, enquanto certas realidades, que sio posteriores, dizem-se imundas, a
propria criagdo delas nio tornaria infame o Criador.

Ao reprovar o que fez, parecera, com efeito, que Deus teria condenado as préprias

obras que aprovara como boas,'®! e assim se provara, como querem certos hereges, que
Deus Se manifesta inconstante em qualquer das duas decorréncias possiveis, pois, a
saber, ou teria aben¢oado o que nio era puro, ou reprovado depois, como coisa nio boa
e, portanto, nio pura, o que abengoara como puro e bom.

Por conseguinte, permanecerd a perpétua controvérsia de tal irregularidade, caso
persista essa doutrina judaica, que se hd de desbastar com todas as forgas, de modo tal
que, ao tomar-se o que por eles nos foi irregularmente entregue, revele-se o apropriado
ordenamento a Deus de Suas obras, e se forneca disso uma explicagio espiritual,
congruente com a Lei divina.

Para comecar pelo principio das coisas, que é de onde convém partir, o primeiro
alimento dado aos homens foi unicamente o produto das 4rvores e seus frutos.”” Em

seguida, com efeito, a culpa’®! levou ao uso do pio, passando o préprio estado do corpo a
testemunhar a condi¢do da consciéncia; pois a inocéncia ergueu as alturas homens que
ainda conservavam uma boa consciéncia e haviam de

tomar seus alimentos das drvores, enquanto o delito cometido prostrou-os a terra, ao
solo, para ajuntarem graos de trigo.
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oferecia as necessidades humanas os géneros adequados de alimentos nos tempos

Mais tarde, introduziu-se ainda o uso da carne,”” a medida que a divina graca
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oportunos.

De fato, um alimento mais mole devia nutrir homens ainda tenros e rudes,
enquanto outro, nio sem algum esforco preparado, nutriria os culpados para que se
emendassem, isto é, para que ndo lhes viesse a agradar novamente o delito, ao nio
serem admoestados a inocéncia pelo trabalho imposto.

E porque ja ndo é o paraiso que se deve custodiar, mas se ha de cultivar o mundo
inteiro, oferece-se ao homem um alimento mais consistente, de carne, de modo que
algo se acrescentasse as forcas dos corpos humanos, para proveito da tarefa agricola.

Tudo isso, como disse, por graca e disposi¢do divina, a fim de que nio se fizessem

menos robustos a ponto de, acabrunhados, definharem ante os trabalhos, nem tio
tenros que, oprimidos, ndo os pudessem suportar, segundo a medida de suas forgas.

A Lei, por sua vez, tendo-se seguido logo depois, moderou com discernimento
os alimentos a base de carne. Proporcionou certos animais, concedendo-os ao uso, como
se fossem puros; proibiu outros como se puros nio fossem e houvessem de manchar os
que deles comessem.

E assinalou o seguinte conjunto de tragos que caracterizariam os puros:

“aqueles que ruminam e tém o casco fendido”.'?! Impuros sio os que nio possuem

nenhuma das duas caracteristicas ou possuem apenas uma.

Somente no caso dos peixes sio puros também os “cobertos de escamas e

[11]

armados de barbatanas”,~ ao passo que os que assim ndo forem, sio impuros.

[12]

Introduziu também um critério para as aves,= por meio do qual se pode

julgar se cada uma delas é infame ou pura.

Assim, a Lei propiciou tremenda agudeza de espirito para se proceder a
separacdo dos animais, o que uma disposi¢do antiga resumiu numa unica férmula de
béncio.

O que diremos, pois? Ora, que sdo impuros - que outra coisa significa dizer
“nio puros™? - os animais que a Lei separou dos usos alimentares? E entdo? E o que ja
dissemos? Em tal caso, Deus seria o Criador de animais nio puros e a culpa das criaturas
recairia sobre o artifice, que teria produzido seres nio puros?
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E, certamente, de uma extrema e supina deméncia afirma-lo, acusar Deus de
ter criado seres impuros, imputar um crime a divina majestade, como se Deus tivesse

produzido animais infames, e mais, quando estes foram até declarados “muito bons”3l

e, por serem bons, obtiveram do préprio Deus a béncéo de crescer e multiplicar-se. 14!

Além disso, por preceito do Criador, foram resguardados na arca de Noé em

vista de sua descendéncia, ™2 de modo que se demonstra serem necessérios, ao serem
custodiados, e bons, ao serem necessarios, por mais que ali também se tenha feito uma
distin¢do. De qualquer maneira, pelo menos entio, a criagio desses animais nio puros
poderia ter sido inteiramente aniquilada, caso devesse ser abolida por razio de sua
impureza.
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Animais puros e impuros representam costumes humanos

Visto que, pois, como demonstramos por autoridade do Apdstolo, essa Lei, que é
espiritual, hd de ser tomada espiritualmente. Para que seja dada, entio, uma
interpretacdo divina e verdadeira da Lei, o primeiro que tem de permanecer firme é o
seguinte: tudo o que foi criado por Deus é puro. E ndo se ha de reprovar o que é puro em
virtude da prépria garantia que deriva da criagdo, a fim de que a culpa nio venha a
recair sobre o seu Autor.

Ademais, a Lei foi dada aos filhos de Israel para que, por meio dela, progredissem

e voltassem aos bons costumes que, tendo sido por eles recebidos de seus pais,
corromperam no Egito entre as praticas de uma na¢io barbara.

Enfim, nada novo ensinam aqueles dez preceitos inscritos em tdbuas, mas

inculcam o que fora esquecido a fim de reavivar no povo a justica adormecida a maneira
dos fogos, e contando para isso como que com o sopro da Lei.

Podiam, por outro lado, ajudar no entendimento dos vicios que se hio de evitar
ainda mais entre os homens, aqueles que a Lei condenasse igualmente nos animais.

De fato, quando um animal irracional é rejeitado por algum motivo, tal motivo é
condenado ainda mais no homem, que é racional. E se se censura naquele o fato de ter
algo por natureza como imundicie, mais culpavel é encontrar tal coisa no homem,
contra a [sua] natureza.

Logo, animais foram declarados culpados para que os homens se emendassem, ou
ainda, em outras palavras, para que os homens que tivessem os mesmos vicios fossem
tidos em conta de animais. Isso estabelecido, fez-se possivel que os animais ndo fossem
condenados por culpa de seu Criador e que os homens, por eles instruidos, pudessem
regressar a natureza imaculada de sua prépria criagio.

Consideremos, pois, como a Lei distingue os animais puros e os que ndo o sio. Os

puros, determina, “ruminam e tém o casco fendido”;Jﬁ1 os impuros ndo tém nenhuma
dessas duas caracteristicas ou tém apenas uma delas. O tnico artifice criou-os, porém, a
todos, tendo abeng¢oado Ele préprio o que fez.

Observo, portanto, a criacdo pura de ambos os grupos, tanto porque quem os

criou é santo, quanto porque os seres criados carecem de culpa, na medida em que sio
como foram feitos. Ora, jamais a natureza, mas uma vontade perversa é quem abre as
portas ao pecado.
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O que dizer entio? Nos animais, acham-se representados costumes humanos,
seus atos e suas vontades, em virtude dos quais os préprios homens se tornam quer
puros, quer impuros: puros, se ruminarem, isto é, se conservarem sempre na boca,
como uma espécie de alimento, os preceitos divinos.

Terdo o casco fendido se, com o passo firme da inocéncia, trilharem os caminhos

de uma vida de justica e de toda virtude. Com efeito, o caminhar dos que tém o pé
dividido em duas unhas é andadura sempre vigorosa, na medida em que o que vacila
numa das partes de unha é sustentado pela robustez da outra e conservado na solidez da
passada.

Destarte, os que ndo se caracterizam por nenhum desses tragos consideram-se

impuros: seu caminhar nas virtudes nio é firme, nem sequer o alimento dos divinos
preceitos resiste muito tempo em sua boca por causa de alguma ruminacio.

Tampouco sio puros os que possuem apenas uma dessas caracteristicas, ao
serem frageis com respeito a outra e nio perfeitos em ambas.

Os homens, por sua vez, dividem-se entre aqueles em que se observam ambas

as caracteristicas, como os fiéis, que sdo puros; aqueles em que se observa apenas uma,
como os judeus e hereges, que estio corrompidos; e ainda aqueles em que nenhuma
dessas caracteristicas se observa, como os pagios, que sdo, por conseguinte, impuros.

Assim, por meio da Lei, constituiu-se nos animais como que um espelho da

vida humana, no qual se podem ver imagens dos atos, a fim de que seja mais condenado,
entre os homens, o que se cometer contra a natureza, quando isso se censura entre os
animais, mesmo estando ai naturalmente regulado.

Com efeito, que, entre os peixes, sejam tidos como puros os asperos em
escamas deve-se a que se aprovam os asperos, duros, hirtos, sélidos e graves costumes
dos homens; ao passo que o fato de serem impuros os que delas se veem desprovidos
decorre da reprovagio que paira sobre costumes levianos, escorregadios, infiéis e
efeminados.

[17]

partir do modelo de um animal, a vida informe e tortuosa por causa dos pecados?

O que quer a Lei ao afirmar: “Ndo comeras o camelo”,~" senio condenar, a

Ou [0 que quer] quando proibe o consumo do porco? 8 A Lei repreende,
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certamente, a vida lamacenta e lodosa, que se alegra na sujeira dos vicios e coloca o seu
bem n&o na generosidade da alma, mas apenas na carne.

Ou quando proibe a lebre?™?! Acusa os varées transformados em mulher.

Quem ha, por outro lado, que tome o corpo da doninha como alimento?/ 2l

Mas todo o mundo repreende os furtos.

Quem ha que coma um lagarto? Mas todos odeiam a inconstante mutabilidade

da vida.

Quem come um estelido? Mas ndo hd quem nio execre as manchas das mentes.

Quem come um acor, um milhafre ou uma :51guia?JA1 Mas qualquer um odeia
os salteadores, gente que vive do crime violento.

Quem come um abutre? Mas se execram os que andam atrds de despojos da
morte alheia.

Ou quem come um corvo? 22l Mas se detestam as vontades impuras e
sombrias.

Ao proibir também o pardal, a Lei demonstra como errénea a intemperanga.

[23]

Quando impede que se coma uma coruja,=> manifesta sua antipatia pelos que fogem da

luz da verdade. Quando interdita o cisne, 24 declara rejeitar os soberbos de cerviz

erguida. Quando proscreve a tarambola,??! condena a excessivamente loquaz
intemperanca da lingua. Quando proibe o morcego, manifesta detestar os que procuram
as trevas do erro, semelhantes a noite.

Como se dizia, a Lei execra nos animais essas coisas e outras semelhantes, que

neles, certamente, nio sio pecaminosas, porque nasceram assim, mas no homem sio
reprovaveis, uma vez que se dio contra a [sua] natureza, tendo-se adquirido nio por
obra da criacdo, mas do erro.
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As proibicoes da antiga Lei sao figura da reprovacao dos vicios

Encontrando-se os homens em tal estado, acrescentaram-se também outros
motivos pelos quais muitos tipos de alimento foram subtraidos aos judeus. E para que
isso se desse, muitos alimentos foram declarados impuros, nio para que fossem
condenados, mas para que fossem os homens corrigidos.

Com efeito, aos que haviam de servir a Deus, porque escolhidos para isso,
convinham a frugalidade e a moderacio da gula, as quais, como se depreende, sempre
estdo préximas da religido, ou melhor, sio, por assim dizer, consanguineas e parentas
dela; a luxuaria é, de fato, inimiga da santidade. Ora, como se preservard com ela a
religido, uma vez que nio se preserva o pudor?

A luxtria nio aceita o temor de Deus, uma vez que, por meio de prazeres
arruinadores, é levada apenas aquela temeridade das cobicas. Cresce a rédea solta, tal
como o fogo, tendo aplicado as despesas a guisa de alimento, e devorando o patriménio
juntamente com o pudor ou como uma torrente inexaurivel a cair dos montes, nio s6
passa por cima do que se lhe opde, mas arrasta consigo os mesmos obsticulos para a
ruina de outros.

Para corrigir, portanto, a intemperanca do povo, buscaram-se tais remédios, de
modo a extirpar a luxdria na medida em que se suscitassem os bons costumes.

Que outra coisa mereciam, pois, os que ousaram preferir os abominaveis
manjares dos egipcios aos banquetes divinos do man4, escolhendo as carnes suculentas
de seus inimigos e senhores mesmo depois de terem alcancado a liberdade, senio a
restricdo do uso de todos os prazeres dos alimentos? Mereciam, sem divida, que uma
desejada escravidio distinguisse aqueles aos quais desagradara maldosamente um
alimento ao mesmo tempo melhor e livre.
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Alimento puro é aquele que nao perece:
O culto a Deus pela reta fé e pelas virtudes

Existiu, pois, um tempo antigo, em que deviam ser observadas essas sombras ou

figuras relativas a abstinéncia de alimentos que a criagio, por certo, recomendara, mas a
Lei vedara.

Contudo, ja veio Cristo, “a finalidade da Lei”,fﬁ1 iluminando todas as

obscuridades da Lei e tudo o mais que a Antiguidade cobrira com as névoas dos
mistérios. Insigne Mestre, Doutor celeste e Instrutor da verdade consumada, sob cuja
autoridade, com razdo se diz: “Para os puros, todas as coisas sdo puras; mas, para 0s

impuros e descrentes, nada é puro: tanto a mente como a consciéncia deles estio

corrompidas”27

Igualmente, noutra passagem, [diz]: “Tudo o que Deus criou é bom, e nada é
desprezivel, se tomado com agdo de gracas, porque é santificado pela Palavra de Deus e

pela oracao” %!

E ainda noutro trecho: “O Espirito diz expressamente que nos tltimos dias alguns
se afastardo da fé, dando atencdo a espiritos sedutores e a doutrinas de demonios,
envoltos na hipocrisia dos mentirosos, que tém sua consciéncia como que cauterizada,
proibem o casamento e exigem a abstinéncia de certos alimentos, quando Deus os criou
para serem recebidos com a¢ido de gracas pelos fiéis e por aqueles que conhecem a
Deus” 27

Ainda, noutro lugar: “Tudo o que se vende no mercado, comei-o sem levantar

davidas por motivo de consciéncia” 2%

A partir de tais testemunhos, é coisa evidente que todos esses alimentos foram
restituidos as suas béngios, uma vez que a Lei chegou a seu fim, e que ndo se ha de
recorrer mais as formalidades legais alimentares, impostas por um motivo
determinado, mas suprimidas ji pela liberdade evangélica, tendo sido revogado aquele
motivo em virtude da manumisséo.

O Apéstolo clama: “O bem nio consiste em bebida e comida, mas é justica, paz e

alegria” 2!l E igualmente noutra passagem: “Os alimentos sio para o ventre e o ventre
para os alimentos, e Deus destruira aqueles e este. Mas o corpo nio é para a fornicagio,

e sim para o Senhor, e 0 Senhor é para o corpo”.122!
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Nio se presta culto a Deus com o ventre, nem com os alimentos. O Senhor

declara que tais realidades perecem e, por lei natural, dissolvem-se na fossa.23!

Quem, portanto, tributa culto a Deus por meio dos alimentos estd prestes a ter por Deus
o proprio ventre.

O alimento verdadeiro, santo e puro, digo eu, é uma fé reta, uma consciéncia
imaculada e uma alma inocente.

Quem quer que assim se alimente tem por comensal a Cristo, quem assim se

banqueteia é conviva de Deus, pois sio esses os banquetes que nutrem os anjos, as
refeicbes que geram os martires.

Dai que ressoe aquela sentenca da lei: “O homem nio vive apenas de pio, mas

de toda palavra que procede da boca do Senhor” 24!

E que se ouca aquela de Cristo: “Meu alimento é fazer a vontade d’Aquele que

me enviou e consumar a Sua obra” [22!

E ainda: “V6s me procurais, ndo porque vistes sinais, mas porque comestes dos

meus paes e vos saciastes. Trabalhai, ndo pelo alimento que se perde, mas pelo alimento
que permanece até a vida eterna, alimento este que o Filho do Homem vos dar4, pois

Deus, o Pai, O marcou com Seu selo” 136l

Tributa-se culto a Deus, acrescento, com a justica, com a continéncia e as
demais virtudes.

De fato, também o refere Zacarias: “E quando comeis e bebeis, nio sois, acaso,

vés que comeis e bebeis?”'3”! — declarando que os alimentos e as bebidas nio chegam a
Deus, mas ao homem, pois Deus nio é feito de carne, de modo a deleitar-Se com carne,
nem Se deixa mover por esses prazeres, a ponto de alegrar-Se com os nossos alimentos.

Deus s6 Se regozija com a nossa fé, com a inocéncia, com a verdade, com as

nossas virtudes, que habitam nio no ventre, mas na alma, e que o temor divino, a
celeste reveréncia - e ndo o alimento terreno - nos granjeiam.

Por isso, com razdo, o Apéstolo reprova os escravos de supersti¢cdes que dizem
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respeito a anjos, “inchados de vio orgulho” - diz ele - “em sua mente carnal, ignorando
a Cabecga, que é Cristo, pela qual todo o Corpo, coeso pelas juntas, ligado e composto, no
vinculo da caridade, por membros que de parte a parte se correspondem, realiza seu

crescimento no Senhor”.[28l Reprova aqueles que observam o “nio pegueis, nio toqueis,

coisas que tém, na verdade, aparéncia de religido, ao ndo pouparem o corpo”, 24 porém
nio representam absolutamente crescimento algum de justica para nés, na medida em
que somos reconduzidos, em voluntiria escravidio, aos elementos para os quais
morremos em virtude do batismo.
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A permissao dos alimentos outrora proibidos nao é permissao para os vicios

Nio se had de concluir tio depressa, porém, que a luxiria teria sido permitida,
pelo simples fato de se ter concedido liberdade com respeito aos alimentos, nem que o
Evangelho, por tratar-nos mais liberalmente, teria abolido a continéncia.

Com isso, digo, ndo se atendeu as necessidades do ventre, mas se demostrou qual

é a realidade dos alimentos. Mostrou-se o que é de direito, ndo como meio para
precipitar-se na voragem da concupiscéncia, mas para oferecer-se uma explica¢do da Lei.

Além disso, nada ha que tenha coibido tanto a intemperan¢a como o Evangelho,

nem existe alguém que tenha dado leis tio estritas com respeito a gula como Cristo, que

proclamou, como se 1&:4%! “Bem-aventurados os pobres, felizes os que tém fome e sede;

mas miseraveis os ricos,“! que servem ao império do ventre e da gula”. A mie dos
prazeres jamais poderia deixa-los, sua escraviddo jamais poderia cessar, ao considerarem
prova de sua felicidade o fato de desejarem o mais que podem; o que, na verdade, nio
indica sendo que podem menos do que desejam.

Pois, ao preferir Lazaro, no meio de sua fome, de suas proprias feridas e dos cies,

[42]

aquele rico,~= Cristo corrigia com exemplos o ventre e a gula, algozes da salvacio.

O Apéstolo também, ao dizer: “Se temos alimento e vestuario, contentemo-nos

com iss0”,43l dava-nos um preceito de frugalidade e de continéncia. Pensando que

pouco aproveitaria o que escrevera, oferecia-se a si mesmo como exemplo daquilo que

tinha escrito, inserindo, ndo sem razdo, que a avareza é a raiz de todos os males,Jﬁ1 pois

ela segue a luxuria, que se lhe antecipa. O que quer que esta tenha consumido pelos
vicios, aquela restitui pelos delitos, como num circulo de crimes, para que a luxuria
consuma, uma vez mais, o que a avareza acumulara.

E nio falta, contudo, em nossos dias, quem ostente o nome de cristio e dé
exemplos e ligdes de intemperanca. Seus vicios chegaram a tal ponto que bebem em
jejum, de manhi cedo, pensando nio ser cristio beber depois das refei¢des, mas sim que
o vinho se derrame em suas veias ainda vazias e ocas imediatamente apds o sono, pois
parece que os que bebem saboreiam menos, se o vinho ingerido é misturado com os
alimentos.

Digo-o para que vejas, portanto, que esses tais se inscrevem numa nova categoria:
ainda jejuam e ja se mostram ébrios; ndo correm a taberna, levam-na consigo, porém,
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por todo e qualquer lado. Se um deles cumprimenta alguém, nio lhe d4 um beijo, mas
bebe a sua saide. O que fazem, depois da refei¢io, os que o alimento primeiro
encontrou ébrios? Ou como os deixa o sol ao entardecer, se ao amanhecer ji os
contempla entorpecidos pelo vinho?

Ora, a¢des detestdveis ndo nos devem ser propostas como exemplos. Hio de
tomar-se tdo somente aqueles por meio dos quais nosso espirito se aprimora; e por mais
que se nos tenha restituido sob todos os aspectos o uso dos alimentos, tal restituicio se
entende, contudo, juntamente com a lei da frugalidade e da continéncia.

Essas virtudes sdo sobremaneira convenientes aos fiéis que se dispdem a dirigir a
Deus suas orac¢bes e a dar-Lhe gracas ndo somente durante o dia, mas inclusive durante
a propria noite. Isso nio podera ser feito se a mente entorpecida por causa do alimento e
do vinho nio for capaz de banir aquele pesado sono, aquele fardo de alguma maneira
imposto ao peito.
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Quaisquer alimentos sao permitidos, exceto os da comunhao com os deuses
pagaos

No que concerne ao uso dos alimentos, deve-se observar talvez principalmente o

seguinte: cuide-se qualquer um de pensar que essa liberalidade seja tio ampla a ponto
de permitir livre acesso até ao que se imolou aos idolos.

Ora, pelo que diz respeito a criagdo de Deus, todas as coisas sdo puras. Mas

quando algo tiver sido imolado aos deménios,®>! fica profanado para Deus até o
momento em que nido for mais oferecido aos idolos.

O que foi oferecido, logo em seguida ao ato sacrifical, j4 ndo pertence a Deus, mas
ao idolo. O que entio for tomado como alimento nutre para o deménio aquele que o
ingere, e ndo para Deus; fi-lo conviva do idolo, e ndo de Cristo, como pensam, com
acerto, também os judeus.
Uma vez que examinamos com atencdo a natureza dos seus alimentos, consideramos
o propésito da Lei, conhecemos o beneficio da graca evangélica, observamos o rigor da
temperanca e rejeitamos a imundicie do que se sacrificou aos idolos, guardando em tudo
a regra da verdade, devemos render gracas a Deus por meio de Jesus Cristo, Seu Filho e
nosso Senhor, a quem sejam dados louvor, honra e gléria nos séculos dos séculos.
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OS ESPETACULOS

Novaciano

119



Dificilmente se extirpa um mal que se torna costume com aprovacao da multidao

Novaciano ao povo que permanece firme no Evangelho, saudacio.

Como muito me contrista e aflige gravemente o meu espirito que nio se me ofereca
ocasido alguma de escrever-vos - é, de fato, prejuizo meu o nio conversar convosco -,
assim, nada me restitui tdo grande alegria e contentamento como quando o ensejo de
fazé-lo se apresenta outra vez. Julgo estar em vossa presenca quando convosco falo por
carta.

Conquanto eu saiba que estais certos de que o que digo corresponde a realidade, e
que em nada duvidais da verdade de minhas palavras, ainda assim, a argumentagio
assevera a sinceridade do tema. Ora, ao nio se deixar passar absolutamente ocasido
alguma, demonstra-se a afeicio.

Ainda que, por outro lado, eu esteja seguro de que sois nio menos dignos no
proceder da vossa vida do que fiéis no professar a fé, nio faltam defensores lisonjeiros,
nem advogados indulgentes, que dio justificativa aos vicios e, o que é pior,
transformam a censura das Escrituras celestes em respaldo de crimes, como se, sem
qualquer culpa, um desejo inocente de espeticulos apetecesse tio somente a distracio
do espirito. A tal ponto se enfraqueceu, alids, o rigor da disciplina eclesiastica e, em meio
a toda a lassiddo dos vicios, cada vez mais se degrada, que ja nido se lhes d4 uma escusa,
mas se lhes confere autoridade.

Aprouve-me, portanto, ndo digo instruir-vos agora com estas poucas palavras, mas
admoestar-vos aos que ja sois instruidos, a fim de que as feridas, por terem sido mal
suturadas, ndo rebentem a cicatriz de uma cura superficial.

Com efeito, mal algum é tio dificilmente extirpado como o que mais facilmente
se repete, pois tanto se respalda no consenso da multidio, como se atenua por escusas.
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Cuidado para nao desviar as citacoes da Escritura da edificacao na virtude para a
justificativa dos vicios

Homens fiéis, que reivindicam a autoridade do nome cristdo, ndo se

envergonham, repito, ndo se envergonham de defender, a partir das celestes Escrituras,
as vas supersti¢es dos gentios, que se mesclam com os espeticulos, nem de conferir
autoridade divina a idolatria.

Quando, pois, o que os pagios fazem em honra de algum idolo é frequentado, no

espetaculo, por fiéis cristdos, ndo apenas se afirma a idolatria pagi, mas também se
conculca a religido verdadeira e divina em afronta a Deus. O pudor dificulta-me relatar
seus subterfugios e justificativas nesta matéria.

“Onde” - perguntam eles - “tais coisas foram escritas? Onde foram proibidas? De

qualquer modo, tanto Elias é o auriga de Israel, "l como o préprio Davi saltou diante da
arca” 2! “Lemos que se mencionam saltérios, liras, timpanos, flautas, citaras e coros.”31

“O Apéstolo que combate também no pugilato e na luta corpo a corpo?! propde-nos um
certame contra as realidades espirituais de nossa malicia. E ainda, ao tomar exemplos do

estidio, estabelece igualmente coroas como pl’émios.”Iil “Por que, entio, nio é licito ao
fiel cristio assistir a coisas que licitamente se consignaram nas Escrituras divinas?”

A esta altura, diria eu - e ndo sem razio - que, para eles, ndo conhecer Escritura
alguma teria sido, de longe, melhor do que 1é-la dessa forma, pois transformam palavras
e exemplos que se escreveram para levar a pritica da virtude evangélica em
justificativas de vicios. Esses escritos ndo tém a intenc¢do de levar-nos ao espeticulo,
mas de fazer brotar em nossas almas uma aplicagio maior a coisas proveitosas,
enquanto tanta aplicacio existe, entre os pagios, a coisas que em nada aproveitam.
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O que a Escritura nao proibe é determinado pela consciéncia diante da profissao de
fé

Trata-se, pois, de um motivo para estimular a virtude, e nio de permissio ou
liberdade para assistir ao erro pagio, para que, por meio disso, o espirito mais se
inflame em conseguir a virtude evangélica por causa dos prémios divinos, quando se
esforca, através do flagelo de todas as fadigas e das dores, para alcangar ganhos terrenos.

O fato de que Elias seja auriga de Israel, com efeito, nio legitima que se deva
assistir a jogos circenses, visto que ele ndo correu em circo algum. E ainda que Davi
tenha liderado um coro de danca na presenca de Deus, isso nio justifica os fiéis cristios
que comparecem ao teatro, pois, sem torcer membro algum em movimentos obscenos,
ele nio representou o enredo da lascivia grega. Saltérios, liras, timpanos, flautas e
citaras ressoaram para Deus, ndo para um idolo. Ndo se prescreve, portanto, que se
assista a coisas ilicitas.

Por artificio do diabo, realidades santas transformaram-se em ilicitas. Oponha-se
a elas, entio, o pudor, mesmo se as Escrituras santas ndo podem fazé-lo.

Ora, ha certas coisas que a Escritura proibiu ainda mais ao nio censurar. Em atengéo
ao pudor, ela mais interditou por calar-se, receando que, caso descesse ao baixo nivel de
tais realidades, fosse muito mal entendida por parte de seus fiéis. Com maior utilidade,
calam-se, pois, algumas coisas nos preceitos.

De fato, quando expressamente proibidas, sio amitde estimuladas. Assim

mesmo, conquanto tenham sido silenciadas e ndo se achem escritas nas Escrituras
divinas, fala a austeridade em lugar dos preceitos e a razio ensina o que a Escritura
silenciou.

Delibere cada um tido somente consigo mesmo, fale em consonancia com a sua

profissdo de fé: jamais fard nada que seja indecoroso. Mais excelente sera a consciéncia
que nio se vir obrigada por qualquer outro, mas por si prépria.
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A idolatria & a mae dos espetaculos pagaos

O que a Escritura vedou? Ora, proibiu assistir aquilo que proibe fazer. Condenou,
afirmo, todas essas classes de espeticulos quando aboliu a idolatria, mie de todos os
jogos, da qual vieram essas bizarrias de vaidade e de futilidade.

Que espeticulo se apresentam sem um idolo? Que jogo se celebra sem um
sacrificio? Que certame ha que nio seja consagrado a um morto? Qual dessas coisas faz
um fiel cristdo, se foge da idolatria? Por que quem ja é santo experimenta prazer em
realidades pecaminosas? Por que aprova supersticbes contradrias a Deus, supersti¢cdes
que, nio obstante, ama, na medida em que a elas assiste?

Além disso, saiba que todas essas coisas sdo invenc¢des dos demoénios, ndo de
Deus. Na igreja, [o fiel] exorciza descaradamente os deménios, cujos prazeres louva nos
espetdculos. E ainda que tenha renunciado ao diabo uma vez no batismo, tudo fica
anulado quando se encaminha, depois de professar a Cristo, ao espeticulo do diabo:
renuncia a Cristo tal como fizera com relagio aquele.

A idolatria é, conforme ja disse, a mae de todos os jogos e, para que a ela acorram
os fiéis cristios, afaga-os pelo prazer da vista e dos ouvidos. Rémulo foi o primeiro a
consagrar os jogos circenses a Conso, tido por deus do conselho, em vista do rapto das
sabinas; outros os consagraram as restantes divindades.
Quando a fome assolou a urbe, instituiram-se, para consolagio do povo, os jogos
cénicos dedicados a Ceres, a Baco e, posteriormente, a outros idolos e mortos.

J4 aqueles certames gregos — quer digam respeito a poesias, quer a instrumentos
de corda, quer a coros, quer a demonstracées de forca — tém diversos demonios como
protetores. E se se investigar sobre a origem e a institui¢io de qualquer outra coisa que
move os olhos ou cativa os ouvidos dos espectadores, mostrar-se-4 como causa um
idolo, ou um demoénio, ou um morto. Destarte, por saber o demoénio-artifice que a pura
idolatria é por si horrivel, misturou-a aos espeticulos a fim de que pudesse ser amada
pela via do prazer.
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Os espetaculos pagaos, ociosa ocupacao

Que necessidade ha de prosseguir descrevendo os diversos tipos monstruosos de
sacrificios que ocorrem nos jogos? Nesse ambiente, por vezes, até um homem se imola a
velhacaria do sacerdote, quando o sangue da sua jugular, ainda quente, é aparado numa
taca espumante e, lancado ao rosto de um idolo, por assim dizer, sedento, é cruelmente
dado a beber.

Em meio as delicias dos espectadores, mandam-se alguns a morte, a fim de se
aprender a raiva, por meio de um espeticulo cruento, como se para o homem fosse
pouco sentir sua raiva em privado, caso também nio se encorajasse a manifesta-la
publicamente.

Uma fera raivosa, destinada a puni¢io do homem, é nutrida com cuidado de
modo a enfurecer-se, sob os olhares dos espectadores, com mais crueldade ainda.
Treina-se uma besta agil, que menos feroz seria se, talvez, um domador ainda mais
impiedoso nio a tivesse adestrado para maltratar.

Isso para nio falar de tudo quanto a idolatria ainda aprova: de como sio futeis os
seus proprios certames, seus combates por cores, suas contendas sobre carros, seus
aplausos a honrarias, alegrar-se por um cavalo ter sido mais veloz, entristecer-se por
outro ter sido mais lento, contar a idade de uma besta, inteirar-se de quem eram os
consules de entdo, aprender seus diversos periodos, definir sua linhagem, recordar até
seus avds e demais antepassados.

Quio ociosa é toda essa ocupagdo, alids, quido torpemente ignominiosa! Se
perguntares a uma pessoa dessas, digo eu, que calcula de cabe¢a toda a linhagem da
geracdo de um equino e declama rapidamente e sem erro a sua posi¢do, quem foram os
pais de Cristo, ela ignora, ou sera mais infeliz se o souber.

Se eu ainda perguntar a um desses por que caminho tera chegado aquele espeticulo,
confessara que pelo dos lupanares, pelos corpos nus das prostitutas, pelo desejo sensual,
pela infamia publica, pela vulgar lascivia e pelo desprezo comum de todas as coisas.

Por mais que eu nio lhe atire em rosto o que talvez tenha cometido, ele
certamente viu o que nio se deveu cometer e, por meio do desejo desordenado, dirigiu o
olhar ao espeticulo da idolatria. Ousaria levar consigo ao lupanar o que é santo, caso
pudesse, esse infeliz que, ao se apressar em dirigir-se ao espetaculo, mal tendo saido da
igreja e ainda trazendo consigo, como é costume, a Eucaristia, levou o santo corpo de
Cristo por entre os impuros corpos das meretrizes, mais merecedor de condenagio pelo
caminho que empreendeu do que pelo prazer do espetaculo.
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Os espetaculos pagaos nutrem memorias vergonhosas

Passe eu agora, porém, aos descarados ditos espirituosos do palco. Envergonho-
me de relatar o que ali se diz; envergonho-me até de repreender o que ali se faz: os
artificios dos enredos, as faladcias dos adulteros, as imoralidades das mulheres, as
brincadeiras despreziveis, os sérdidos parasitas; os proprios chefes de familia a envergar
suas togas, ora estipidos, ora obscenos, mas sempre faltos de discernimento e, sob
certos aspectos, devassos.

E conquanto nenhum dos homens seja poupado pelos patifes num texto como
esse - seja qual for sua categoria social ou sua profissio -, gente de todas as
procedéncias frequenta o espetdculo. A desonra comum, evidentemente, faz deleitavel
quer o reconhecimento dos préprios vicios, quer o aprendizado dos alheios. Corre-se em
conjunto aquele lupanar da vergonha publica, aquela citedra de obscenidade: nio se
venha a praticar secretamente menos do que se aprende em publico. Ensina-se, nas
proprias leis, a fazer tudo quanto se proibe pelas leis.

O que faz, em meio a tudo isso, um fiel cristio, a quem nio é licito nem mesmo
pensar em vicios? Por que se deleita em representacdes lascivas de modo a, uma vez
deposta sua vergonha diante delas, tornar-se mais audacioso para cometer crimes?
Enquanto se acostuma a vé-los, aprende também a fazé-los. Ora, aquelas que a prépria
infelicidade prostitui, submetendo a escravidio da licenciosidade publica, enquanto lhes
oculta o lugar e a desonra, consolam-se no seu esconderijo. Mesmo as que venderam
seu pudor roborizam-se ao serem vistas.

Mas essa monstruosidade publica desenrola-se a vista de todos e ultrapassa a
obscenidade das prostitutas.

Procurou-se modo de cometer-se adultério com os olhos!

A essa desonra acrescentou-se desonra condigna: um homem efeminado em
todos os seus membros, um vardo depravado para além da delicadeza feminina, cujo
talento é o de expressar palavras com as mios. Por causa de uma criatura cuja natureza
desconheco, visto que nio é homem, nem mulher, toda uma cidade se agita ao ver
representadas as legendarias lascivias das antigas eras. Ama-se de tal modo tudo quanto
nio é licito, que a memdria reapresenta ante os olhos até o que o passar do tempo se
encarregara de esconder.
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Os espetaculos pagaos revivem vergonhas passadas

Nio basta a lascivia fazer uso de seus males presentes, mas é preciso que se
aproprie, por meio do espeticulo, daquilo em que uma época anterior também se
perdera. Nio se permite, digo eu, aos fiéis cristios que presenciem isso. Nio se permite,
absolutamente, tampouco aqueles que, para linimento dos ouvidos, a Grécia envia, em
qualquer lugar, a todos os que se instruiram em suas artes vis.

Um trata de imitar os roucos clangores bélicos da trombeta, outro modula sons
ldgubres ao soprar as flautas. Outro ainda, na presenca de coros e de homens de voz
melodiosa, esforca-se por mandar o sopro haurido das préprias entranhas as superiores
partes do corpo, enquanto mede os pequenos orificios das flautas. Assim, por meio de
um bafejo expelido, ora recluso e reprimido, ora emitido por determinados orificios e
lancado fora, na medida em que interrompe o som de modo semelhante ao que ocorre
nas divisbes de um discurso, ele trabalha exaustivamente para falar com os dedos,
demonstrando-se ingrato para com o Artifice que lhe deu a lingua.

Por que falaria acerca dos inuteis esforcos comicos e daquelas grandes
insanidades da linguagem tragica? Por que diria algo sobre cordas tangidas com
estrépito? Ainda que tais coisas nio fossem consagradas aos idolos, ndo deveriam ser
frequentadas nem vistas por fiéis cristios, pois, mesmo sem conter um pecado, contém
em si uma vaidade que é ndo sé muito grande, mas também pouco conveniente a fiéis.
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Os espetaculos pagaos sao vaidade

Uma segunda deméncia por parte de outros é aquela manifesta ocupagio que se
da a homens ociosos: em seu préprio detrimento, o sujeito engorda o corpo para, mais
robustamente, ferir a outrem ou levar, ele mesmo, uma surra. Sua primeira vitdria é ter
conseguido sentir fome para além da medida do ventre humano. Sob o pretexto de
alcangar a coroa de comildo no infame mercado, um rosto infeliz expde-se a golpes para
que um ventre ainda mais infeliz engorde.

Quio repugnantes sio, por outro lado, esses combates: um homem que jaz
debaixo de outro é agarrado por abragos desonestos e enroscamentos. Num certame
assim, ficard aberta a questio de quem se poderia considerar vencedor, enquanto o
pudor, esse sim, foi vencido.

Eis que contemplas um homem nu a saltar, outro a lancar com esfor¢o para o ar um
globo de bronze. Tal é a gléria da deméncia. Em suma, remove dali o espectador e poras
a descoberto a vaidade de tudo aquilo.

Conforme ja dissemos muitas vezes, os fiéis cristios hdo de fugir de todas essas
coisas, de tdo vios, de tio perniciosos, de tio sacrilegos espeticulos, dos quais se hio de
resguardar tanto nossos olhos como nossos ouvidos.

Habituamo-nos rapidamente ao que ouvimos, e mais rapidamente ainda ao que

vemos. Ora, se a mente humana por si sé ji se deixa arrastar aos vicios, o que fard se
tiver exemplos? O que fard a natureza escorregadia do corpo, que espontaneamente
vem abaixo, se for impulsionada? O espirito tem de tomar distincia disso.
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Espetaculo do cristao, as obras divinas

Tem o cristio melhores espeticulos se quiser; encontra prazeres verdadeiros e
proveitosos uma vez recolhido em si mesmo. E, para ndo mencionarmos aquelas
realidades que ainda ndo se podem contemplar, tem essa beleza do mundo para ver e
admirar-se: que contemple um nascer do sol e, depois, um ocaso, que fazem sair os dias
e as noites em mutua alternancia. Que olhe o globo da lua, a marcar o curso dos tempos
com seus incrementos e decréscimos. Que observe os coros cintilantes dos astros,
refulgindo sem interrup¢io do alto de sua sublime mobilidade.

Que perscrute as partes de um ano a suceder-se, os préoprios dias e as noites,
distribuidos por espagos de horas; a massa da terra, equilibrada por meio das
montanhas; os rios generosos com suas fontes; os extensos mares com suas ondas e
praias, e, enquanto isso, o ar intermediario, que permanece igualmente constante em
suma harmonia, estendido por meio de lacos de concérdia, vivificando tudo em razio de
sua sutileza: ora derramando as chuvas através de nuvens fechadas, ora trazendo de
volta a serenidade, uma vez restabelecida sua ligeireza. E que perceba, em todos esses
elementos, a existéncia de habitantes préprios: no ar, a ave; na dgua, o peixe; na terra, o
homem.

Que todas essas coisas, digo, e, da mesma forma, as outras obras divinas sejam
espeticulos para os fiéis cristios. Que teatro construido por mios humanas podera
comparar-se com elas? Conquanto se construa com grandes massas de pedra, mais altos
sdo os cimos dos montes; ainda que seus tetos artesoados reluzam pelo ouro, serdo
superados pelo fulgor dos astros. Jamais se admirara com obras humanas quem quer
que se reconheca filho de Deus. Precipita-se do alto de sua nobreza aquele que pode
admirar-se com alguma coisa depois de Deus.
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Nas Escrituras, os maiores espetaculos dos cristaos

Que se aplique, insisto, o fiel cristdo as Sagradas Escrituras: ali encontrara os

espetaculos condignos da fé. Vera a Deus, que cria o Seu mundo!® e que produz, com os

demais animais, também os homens, aquela construcio admiravel e superior.”]

Contemplara o mundo em seus delitos, as justas destruicdes,'2! que constituem prémios
para os piedosos e castigos para os impios, bem como mares que se secam em beneficio

1% e mares que, em favor do povo, por outro lado, jorram da pedra.1%

— que nido provieram das eiras, nem penetraram

de um povo

Observara messes a descer do céu,
a terra por meio do arado.

Olhara rios a exibir passagens secas, uma vez refreada a marcha das aguas.'2

Vera, em alguns, a fé em luta com o fogo,Jﬁ1 e feras vencidas pela forca da piedade,

sendo reduzidas & mansidio."%! Avistar4 ainda almas que ja foram chamadas de volta

151 considerara também as admiraveis vidas de seus mesmos corpos ja

[16]

da prépria morte,

tornados perfeitos, reconduzidas até dos sepulcros.

E em tudo isso, vera espetaculo ainda maior: aquele diabo que triunfara sobre o
mundo inteiro a jazer sob os pés de Cristo. Quéo belo é esse espeticulo, irmios! Quio
alegre e quio necessirio é ter sempre em vista a esperanca que ele nos d4, é abrir os
olhos para a salvagdo que nos traz!

Esse é um espeticulo a que se assiste mesmo tendo-se perdido a visdo, um
espeticulo nio exibido por um pretor, nem por um cénsul, mas por Aquele que é tnico,
anterior a tudo e superior a tudo, ou melhor, de quem tudo provém, o Pai de nosso
Senhor Jesus Cristo, a quem sejam dados o louvor e a honra nos séculos dos séculos.

Desejo, irmaos, que estejais bem.
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O BEM DA CASTIDADE

Novaciano
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O que se escreve seja util a salvacao dos fiéis

V6s mesmos sabeis que, estando eu presente junto de vds, nunca deixei de lado
qualquer parcela de meus deveres, esforcando-me sempre, e principalmente através de
exposi¢Oes por vezes cotidianas acerca dos Evangelhos, para proporcionar-vos, com o
auxilio do Senhor, um crescimento na fé e na ciéncia.

Ora, o que de mais util se faz na Igreja do Senhor? O que de mais adequado aos
deveres de um bispo se pode achar, do que o fato de os fiéis poderem chegar, por meio
da doutrina por ele transmitida e ensinada no tocante as palavras do Senhor, ao
prometido Reino dos céus? Faco grandes esforcos, por certo, para observar essa
consagrada ocupacio cotidiana, tanto de meu trabalho, como de meu cargo e, ainda que
ausente, tento fazer-me presente entre vés por meio epistolar.

Ao interpelar-vos na fé, segundo o modo acostumado, com exorta¢bes enviadas,

vou, por esta razido, ao vosso encontro, a fim de permanecerdes de pé, consolidados na
firmeza da raiz evangélica e sempre armados contra todos os combates do diabo. Nao
pensarei estar ausente, se estiver seguro disso.

Tudo o que utilmente se expde, entretanto, tudo o que define ou promete, com

explicacdes, o estado da vida eterna, somente dd bom fruto se, para chegar ao lucro do
trabalho, recebe ajuda das forc¢as da divina misericérdia.

Nao proferimos apenas palavras que provém das fontes das Sagradas Escrituras,
mas associamos a elas nossas preces ao Senhor e nossos votos, para que Ele abra, tanto a
nés como a vos, os tesouros dos Seus mistérios, concedendo-nos forcas para
cumprirmos cada palavra que conhecemos. Com efeito, maior é o perigo de quem, tendo
conhecido a vontade do Senhor, negligenciou a sua prética.
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Elogio a castidade é quem a vive

Ora, por mais que eu vos exorte sempre, como bem o sabeis, a praticar diversas
obras, segundo os preceitos da divina licdo - que outra coisa pode ser desejada ou mais
importante para mim do que o ficardes firmes em Deus, sendo perfeitos em tudo? -,
admoesto-vos, contudo, principalmente, a guardar a fortaleza da pudicicia, o que ja
fazeis, sabendo que sois templo do Senhor, membros de Cristo, morada do Espirito
Santo, eleitos para a esperanca, consagrados para a fé, destinados a salvagio, filhos de
Deus, irmios de Cristo, consortes do Espirito Santo e que nada ja deveis a carne, uma
vez que renascestes da dgua.

E a pudicicia, que devemos queré-la para que seja nossa, estd além da vontade, !
sendo concedida por causa da redencio, a fim de que nio possa corromper-se a carne
consagrada por Cristo. Pois, se o Apdstolo chama a Igreja de esposa de Cristo,'? eu vos
pergunto, quanta pudicicia se exige no momento em que, dentre as mulheres casadas, a
Igreja se distingue como esposa virgem?

Na verdade, a ndo ser porque me propus admoestar-vos brevemente, penso que
poderia ter tecido louvores bem abundantes e ricos a pudicicia, mas julguei, por muito
tempo, supérfluo fazé-lo as pessoas que a cultivam.

Ao praticd-la, com efeito, vés a elogiais e mais louvores a ela pronunciais na
medida em que a exercitais, tornando-vos ornamentos dela, enquanto ela se torna o
vosso, com uma beleza mutua, que ha de enriquecer-se reciprocamente.

A pudicicia vos sugere a disciplina dos bons costumes, vds lhe proporcionais o
servico das obras santas. Através de vos, ela manifestou, por um lado, tudo quanto
poderia fazer; e ela propria, por outro lado, mostrou e ensinou aquilo a que aspirais,
unificando o duplo bem dos preceitos e das obras, de modo a que este ndo parecesse
mutilado caso faltassem os preceitos ao servico das obras, ou o servi¢o das obras aos
preceitos.
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Os perigos da impudicicia

A pudicicia é a honra dos corpos, o ornamento dos costumes, a santidade dos
sexos, o vinculo dos matriménios, a protecido da descendéncia, o baluarte do pudor, a
fonte da castidade, a paz da casa, da concérdia o principio. A pudicicia é solicita a nio
agradar sendo a si propria. E sempre discreta, sendo mae da inocéncia. Adorna-se
sempre e tio somente com o pudor, sendo bem consciente de sua prépria beleza,
especialmente quando desagrada aos perversos.

A pudicicia ndo anda a procura de ornamento algum, pois é ela mesma o seu enfeite.

Ela nos torna agradaveis ao Senhor, une-nos a Cristo. Arranca-nos dos membros
todos os ilicitos combates dos desejos, trazendo a paz a nossos corpos. Sendo ela prépria
bem-aventurada, bem-aventurados faz todos aqueles junto dos quais se digna habitar.
Estes jamais a podem censurar, mas tampouco o podem os que nio a tém: até aos olhos
de seus inimigos é ela venerdvel, pois muito mais a admiram os que nio a podem
vencer.

Assim, porém, como essa virtude é sempre estimada nos homens, e a todo
momento se hd de desejar pelas mulheres, sua inimiga, a impudicicia, é sempre
detestavel, ao fazer do ludibrio obsceno o seu instrumento, e ao ndo poupar corpos nem
almas.

Com efeito, uma vez debelados os costumes mais arraigados, atira o homem todo
por ela dominado ao triunfo da lascivia. Num primeiro momento, é suave, a fim de
causar mais dano a medida que deleita, dissipando o patriménio juntamente com o
pudor. Inimiga da continéncia, ela é um furor encarnicado de desejos que amitide chega
ao derramamento de sangue.

Ela é o incéndio da boa consciéncia, a mée da impeniténcia, a ruina da melhor época
da vida. E o prejuizo da descendéncia, ao destruir a garantia do sangue e da familia,
enxertando os préprios filhos em relacbes afetivas que lhes seriam estranhas e
introduzindo o fruto de uma geragdo ignorada e corrompida em testamentos alheios.

Arde geralmente por ultrapassar o uso natural do sexo que, ao ndo conter-se um
homem entre os limites do permitido, considera-se pouco satisfeito, a menos que
busque também nos corpos masculinos ndo um prazer novo, mas extraordinario e
extravagante contra a prépria natureza, e colecione atos monstruosos de vardes com
varodes.
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Em cada estado de vida ha lugar para a castidade

A pudicicia, por sua vez, encontra sua primeira morada entre as virgens, a
segunda, entre os continentes, e a terceira, nos matrimonios. Em todos esses estados,
porém, é gloriosa, seja qual for o lugar que ocupe.

Pois também é digno de louvor conservar a fidelidade matrimonial entre tantos

combates movidos pelo corpo. Préprio de virtude ainda maior é ter imposto ao
matrimonio o limite da continéncia, na medida em que se renuncia até ao que é licito.

Certamente, o fato de se ter conservado a santidade desde o ventre materno,
guardando-se como crianca até a velhice, por todos os periodos da vida, é algo que se
deve a um dominio admiravel, a menos que, para maior felicidade, ndo se tenham
conhecido as sedutoras leis do corpo. Té-las vencido, porém, uma vez conhecidas, é algo
que se deve a virtude, mas a virtude que provém de um dom de Deus, por mais que se
mostre aos homens nos seus membros.
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Castidade, unidade, caridade

Os preceitos que nos recomendam a pudicicia sdo antigos, irmé&os. Por que digo
eu que sdo antigos? Pois foram instituidos com os préprios homens.

De fato, a mulher provém do seu vardo para que, fora dele, nio conheca outro. E

ao vario foi dada a mulher para que, uma vez que se lhe ajuntou o que lhe fora tomado,
nio ande a procura do alheio.

“Assim os dois”, diz-se, “serdo uma s6 carne” 2! de modo que se torne uma

unidade o que fora uno, e uma separa¢io sem reconciliagio nio se justifique de parte de
nenhum dos dois.

41

Dai que o Apéstolo tenha dito que “a cabeca da mulher é o homem”,** a fim de

fazer reconhecer a pudicicia pela unido dos dois. Com efeito, como uma cabeca estranha
nio se pode adaptar a membros que nio sio seus, assim tampouco membros estranhos
a uma cabeca alheia. A cabeca convém, portanto, aos membros e os membros a sua
cabeca, reunindo-se cabe¢a e membros por liame natural, em concérdia mutua, a fim de
que nio venha a surgir qualquer discérdia e ndo se rompa, com a divisio dos membros,
o pacto de uma alianga divina.

[O Apéstolo] acrescenta ainda: “Quem ama a sua mulher ama-se a si mesmo, pois
ninguém jamais quis mal a sua prépria carne, antes, alimenta-a e dela cuida, como

também faz Cristo com a Igreja”. 1!

Daqui se vé a grande prescri¢do da caridade unida a pudicicia: se as mulheres hio
de ser amadas por seus maridos, tal como Cristo amou a Igreja, assim também as
mulheres devem amar os maridos, como a Igreja ama a Cristo.
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O adultério: impudicicia sem desculpa

Quando Cristo, interrogado, pronunciou a sentenca que proibe despedir a mulher

anio ser em caso de adultério,'’! conferiu uma honra muito grande a pudicicia.

Daf ter surgido aquele ditame: “Nio deixareis viver as adalteras””!

Dai, também, que o Apéstolo diga: “E esta a vontade de Deus, que vos aparteis da

fornicac;éo”.jﬂ

E, ainda, diga isto: “Os membros de Cristo nio se hdo de unir aos membros de
[91

uma prostituta”.
Por isso é que se entrega a Satands, para a perda da sua carne, aquele que, tendo

calcado aos pés a autoridade da pudicicia, pratica os vicios da carne. 1%

Com razio, é por isso que os adulteros ndo possuem o Reino dos céus, Ll e que o

Apéstolo diz que todo pecado é exterior ao corpo, "2 mas s6 o adultério é pecado que se
comete contra o préprio corpo. Dai, enfim, que existam outras sentencas de preceitos, e
ndo seria necessario compili-las todas agora, principalmente diante de vés que as
conheceis e frequentemente as praticais.

Por mais que tais sentenc¢as ameacem, nio pode haver reclamacio alguma a seu

respeito. De fato, o adiltero ndo tem escusa: ou tem ou poderia ter tido uma esposa,
porque se lhe permitiu que se casasse.
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A grandeza da castidade

Na maneira, porém, em que leis foram prescritas as esposas, estas se veem de tal
modo vinculadas que nio podem desligar-se do compromisso, enquanto a virgindade,
por sua vez, e a continéncia estdo acima de toda e qualquer lei. Nada dentre as leis dos
matriménios diz respeito a virgindade, que, por sua elevagio, transcende todas elas, por
mais que algumas depravadas ousadias dos homens também tentem ultrapassa-las.

A virgindade iguala-se aos anjos; alids, se a considerarmos com atengio, até os

supera, na medida em que, exercitada na carne, obtém também uma vitéria contra a
natureza, coisa que os anjos ndo fazem.

O que é a virgindade sendo uma gloriosa contemplagido da vida futura?

A virgindade ndo pertence a nenhum dos sexos; trata-se, antes, de uma infancia
perseverante, do triunfo sobre os prazeres. A virgindade néo tem filhos, mas possui algo
melhor, a saber, o desprendimento dos filhos. Ndo tem fecundidade, mas nio tem
viuvez. E feliz por estar isenta da dor do parto e mais feliz, por outro lado, por nio
conhecer a desgraca que representa a perda dos filhos.

Que outra coisa é a virgindade a nio ser a Unica forma de liberdade, ao nédo estar

sujeita a um marido dominador? A virgindade estd livre de todas as afei¢bes: nio se
ordena as obriga¢ées do matrimonio, nem ao mundo, nem aos filhos. Nio pode temer a
perseguicio, enquanto, do alto de sua seguranca, pode chegar a provoci-la.
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O exemplo de José

Uma vez que vos foram expostos brevemente os preceitos da pudicicia, demos

exemplos dessa virtude. Com efeito, ao se abordar o assunto que nos ocupa, mais se
progride e menos se duvida de seu mérito, quando o que se preceitua é confirmado
também por exemplos.

A exemplificacio da pudicicia comeca por José.13!

O jovem hebreu, de nobre
ascendéncia e mais nobre ainda por sua inocéncia, vendido aos ismaelitas pelos irméos,

por causa da inveja que tinham de seus sonhos, chegara a casa de um homem egipcio.

Por sua obediéncia, por sua inocéncia e por sua total lealdade no servigo, atraira a

simpatia e a benevoléncia de seu senhor, e seu aspecto belo, que a idade e a prépria
nobreza de cariter fazem agradaveis a todos, foi notado pela esposa de seu senhor de
um modo diferente de como convinha.

Num recanto isolado da casa, esconderijo sem testemunhas e apropriado para o

crime, a incontinente e impudica mulher pensou poder vencer, ora com promessas, ora
com ameacas, a pudicicia do jovem.

Tendo ele, porém, sido agarrado pelas vestes ao esforcar-se para fugir, dada a
audicia de tdo grande pecado, acabou por deixa-las para tras, havendo de ter a
integridade de seu corpo nu como testemunha de sua inocéncia. Ao crime da prépria
impudicicia, a impudica mulher ndo hesitou em acrescentar a temeridade da calinia.

Arrebatada e impetuosa, por ter sido recusado o seu desejo, mas simulando dor,

queixou-se tanto ao marido como aos outros, de que o jovem hebreu teria tentado
infligir-lhe a violéncia que ela prépria se empenhara em impor.

Acendeu-se a furia do marido, desconhecedor dos fatos e gravemente incitado

pela acusacdo da esposa. O pudico rapaz, porém, por nido ter contaminado a consciéncia
com o delito, é arrastado para as profundezas do carcere.

A pudicicia, contudo, nio fica sozinha na prisdo, pois com José esta Deus, e os que
lhe fizeram o mal sdo postos em suas maos, porque ele préprio nio fizera mal algum.

Depois disso, José dissolveu as obscuridades dos sonhos, pois seu espirito vigiava

em meio a tentagio, e foi libertado das cadeias pelo Senhor. Quem servira como escravo
em meio a perigos e em casa menos importante, foi constituido, livre ja de qualquer
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perigo, senhor do palacio real. Tendo recuperado sua condi¢io nobre sob o Deus que é
juiz, recebeu a merecida recompensa da pudicicia e da inocéncia.
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O exemplo de Susana

Vem-nos da continéncia feminina outro exemplo semelhante, em parte diferente,
mas ndo menor em importancia.

Existiu, como lemos, certa Susana, filha de Helcias, esposa de Joaquim, mulher

de belissimo aspecto e mais bela pelos costumes. ™4l Sua beleza a fazia valer, mesmo
sem qualquer ornamento: era, com efeito, natural. A pudicicia a embelezara e, com a
pudicicia, apenas a natureza.

Comec¢aram a amdé-la perdidamente dois dos ancidos, que de nada mais se
lembravam: nem do divino temor, nem tampouco de sua prépria idade, que ja
definhava com os anos. Assim, a chama de uma recidiva lascivia fazia-os voltar aos
ardentes incéndios da terminada juventude. Armam, entio, uma cilada a desditosa
mulher, valendo-se de sua simplicidade.

Os ladroes da pudicicia confessam amor, mas odeiam, amea¢ando caluniar aquela
que n3o sucumbe.
Dizem-se acusadores de adultério os que, por seu desejo, eram adulteros.

Vendo-se entre aqueles dois escolhos de lascivia, Susana pedia o auxilio do
Senhor, porque nio tinha condi¢ées de defender-se com as forcas do corpo. E o Senhor
escutou do céu a pudicicia que a Ele clamava: quando, oprimida pela iniquidade, era
conduzida ao suplicio, a mulher viu, ja libertada, a vinganca sobre os inimigos. Duas
vezes vencedora, tendo sido tantas vezes tio mortalmente assediada durante a
provagio, ela escapou tanto a lascivia como a morte.

Se eu prosseguisse com um maior nimero de exemplos, isso ndo teria mais fim.
Contento-me com esses dois, principalmente porque, por meio deles, a pudicicia é, com
todas as forcas, defendida.
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A forca da castidade

Nao os pdde debilitar a involuntaria memdria de um sangue nobre, que serve,
em certas pessoas, ao desregramento da lascivia. Nem a beleza do corpo ou o aspecto de
membros adequadamente dispostos que geralmente aticam, como o faria certa flor
velozmente transitéria de um tempo que se apressa, nutrindo com o ensejo de um
prazer ao alcance da mio. Nem tampouco os anos iniciais de uma idade vicosa e em
melhor estado, quando um sangue ainda inculto e em agitacio acende as chamas da
natureza e, para aliviar-se, derrama nas entranhas ardores dissimulados, que hio de
propagar-se mesmo a custa do pudor.

Nio os pode debilitar nem mesmo algum momento de afastamento, longe da
presenca de testemunhas - como alguns pensam -, e que exerce a maior influéncia para
o cometimento de um crime, na medida em que se apresenta um excesso de liberdade.
Nem a obrigacdo imposta pela autoridade dos que mandavam, dos que tomavam parte
na temeridade e dos seus camplices, com que amitde se quebrantam até mesmo as
retas resolu¢des. Nem os proprios prémios, aos quais aquiescem frequentemente
também os bons. Nem acusa¢des, nem ameagas, nem pena, nem morte.

Nada é tdo penoso, tio duro e tio triste quanto o ter caido da alta posi¢do da
pudicicia.

Dignos, entdo, se fizeram ambos do tdo grande prémio do divino juizo: um

deles foi tornado célebre com pouco menos que o trono real, enquanto a outra, dotada
da simpatia do marido, foi salva com a morte dos inimigos.

Esses exemplos e outros semelhantes, a eles equiparaveis, hio de estar sempre
diante dos nossos olhos e meditar-se dia e noite.
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A castidade, ao alcance da vontade, é vitoria superior a que se tem sobre outros
males

Nada deleita tanto o espirito fiel quanto a integra consciéncia de um imaculado

pudor. O prazer de ter vencido o prazer é o maior que existe e ndo ha vitéria maior do
que a que se conquista sobre a concupiscéncia.

Quem venceu um inimigo é porque foi mais forte, porém em rela¢do a outrem;
mas quem reprimiu a lascivia superou a si préoprio em forca. Quem prosternou um
adversério, golpeou um inimigo externo; mas quem abateu a concupiscéncia superou
um inimigo doméstico.

Qualquer mal é mais facilmente vencido do que o prazer, pois qualquer que
seja o mal, sempre causa horror, ao passo que o prazer é suave. Por motivo algum se é
oprimido de forma tio complicada do que por amar-se o que prejudica.

Quem elimina os desejos, superou também os temores, pois dos desejos é que
estes vém.

Quem venceu os desejos, triunfou sobre o pecado. Quem venceu os desejos,

mostrou-se superior ao préprio mundo. Quem venceu os desejos, provou que é
verdadeiro discipulo de Cristo. Quem venceu os desejos, mostrou que a seus pés jaz o
antigo mal do género humano. Quem venceu os desejos, deu-se a si mesmo uma paz
perpétua. Quem venceu os desejos, restituiu-se a si mesmo a liberdade, conquista muito
dificil até para quem ja nasceu livre.

Por conseguinte, irmaos, a pudicicia sempre ha de ser contemplada por nés, tal
como os fatos no-la ensinam, pois se trata de algo que custa muito pouco e nio se apoia
em conhecimento técnico algum.

O que a torna perfeita é a vontade e, para que esta nio se visse impedida de
fazé-lo caso estivesse fora do nosso alcance, se trata de uma faculdade nossa. Assim, n3o
se ha de adquirir, mas de obter o proveito de algo que é nosso.
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Castidade: no corpo e nas atitudes

Que outra coisa é, pois, a pudicicia sendo a mente honesta consagrada a
custédia do corpo, para que o conveniente pudor rigorosamente indicado aos sexos
preservasse a autenticidade da estirpe, a partir de uma descendéncia incorrupta?

A pudicicia, por outro lado, irmios, correspondem e sio afins, em primeiro
lugar, o temor de Deus, a santa meditacdo dos preceitos, o espirito propenso a fé, a
mente cheia de entusiasmo pela sagrada religido; em seguida, o cuidado de que nédo haja
em si adorno além da medida, que se afaste da honestidade, algo que seja dispendioso,
pintado com arte, forjado para provocar ou reter os olhares.

Nio é pudica a [mulher] que tenta mover o espirito alheio, ainda que se

resguarde a castidade do corpo.

Bem longe estejam aquelas realidades pelas quais a beleza nio é ornada, e sim
prostituida, pois o cuidado com a beleza é indicio de falta de bom senso, assim como de
imperfeicio.

Seja livre a natureza dos corpos, e nio faca violéncia as obras divinas. E sempre
miseravel a [mulher] que nio se agrada de como é. Por que se muda a cor dos cabelos?
Por que se enegrecem as extremidades dos olhos? Por que adquire o rosto, por meio de
artificios, conformacgio diferente? Por que, enfim, se consulta o espelho, a nio ser por
temor de ser quem se é?

Pudico seja o cultivo da mulher pudica.

A mulher fiel nio conheca o adultério nem em seus mais externos aspectos.
Misturar o ouro as vestimentas é como corrompé-las por um preco. O que fazem metais
rigidos entre os delicados tecidos de estambre, a ndo ser pressionar ombros vacilantes e
mostrar a luxtria de um espirito infelizmente orgulhoso de si mesmo?

Por que os pesco¢os se acabrunham e se escondem com pedras exoéticas, cujos
precos, mesmo sem os trabalhos do artesdo, excedem a fortuna de quem quer que seja?
Nio é a mulher que se adorna, mas sio os vicios da mulher que se exibem.

Qual o sentido de os dedos, sobrecarregados por tamanha quantidade de ouro,

nio poderem entrar nem sair dos anéis? E acaso a utilidade que o postula, ou com isso
s6 se demonstra a inane pompa dos patriménios?

Situa¢ido admirdvel! As mulheres, para tudo delicadas, sio mais fortes do que os
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homens quando se trata de levar o fardo dos vicios!
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A castidade deve ser cuidada

Para retornar ao ponto donde parti, diria que sempre se ha de cultivar a
pudicicia, tanto por homens como por mulheres. Com todo cuidado, deve ser ela
conservada detrds de seus baluartes de defesa. Facilmente, ao estar no corpo, se corre
um risco decorrente da natureza corpérea, na medida em que a carne, ordinariamente
inclinada a queda, a arrebata consigo.

Sob o pretexto, por certo, da natureza, que impele sempre os homens aos

afetos, com os quais se ressarcem as desventuras de uma ra¢a decaida, e enganando com
a seduc¢io do prazer, a carne nio leva a dar continuidade a descendéncia de uma uniio
legitima, mas jactancia-se no pecado.

Contra tais carnais insidias, portanto, das quais toma parte o diabo qual
companheiro e chefe, é preciso lutar valendo-se de todo o tipo de virtude.

Assumam-se, conforme o Apéstolo, as obras de Cristo. Recolha-se o espirito, o
quanto puder, da associa¢io com a carne. Cada sentido seja resguardado do corpo.
Corrijam-se sempre os vicios, para que sejam odiados. Tenha-se ante os olhos aquela
vergonha infame e humilhante do pecado, além da prépria peniténcia, com suas dores,
que é uma declaracio da desonestidade dos crimes cometidos.

Nada se considere curiosamente em rostos alheios. A palavra seja breve, sébrio
0 riso, pois isso é sinal de um espirito simples e sereno. Mantenha-se, pois, distincia dos
lagos, mesmo honestos. Nada seja permitido ao corpo quando o vicio corporal é o que se
ha de evitar. Medite-se quio digno é ter vencido a desonra, e qudo indigno é pela
desonra ter sido vencido.
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No auxilio divino, a for¢a da castidade

Deve-se dizer ainda que o adultério nio é um prazer, mas mutua injiria; e ndo
pode deleitar aquilo que mata tanto a alma como a vergonha.

O espirito reprima os aguilhdes da carne, refreie o impeto do corpo.

Com efeito, recebeu ele o poder de que seus membros servissem a seu comando, de
modo a, como auriga legitimo e perfeito, subjugar, com os acoites dos preceitos celestes,
os impulsos da carne que o elevam para além dos licitos limites do corpo.

Em meio a tudo isso, porém, ou melhor, antes mesmo de chegar a isso, deve-se
pedir o auxilio das forcas divinas contra as perturbag¢ées e todos os vicios. Sé Deus, que
Se dignou criar os homens e prestar-lhes completo socorro, é, com efeito, poderoso.

Pouca coisa eu ditei, pois ndo me propus escrever tratados, mas sim legar uma
exortacdo. Quanto a vés, contemplai as Escrituras e ajuntai-vos exemplos mais
adequados a partir dos préprios preceitos que se referem ao assunto que nos ocupa.
Irmaos carissimos, que estejais bem.
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CARTA1
(= Cipriano, ep. 30)
Ao Papa Cipriano satdam os presbiteros e os didconos que estio em Roma.ll

Embora um espirito consciente da prépria integridade — sustentado pela forca da
disciplina evangélica e como testemunha verdadeira diante de si mesmo do
cumprimento dos decretos celestes — costume satisfazer-se unicamente com o
julgamento de Deus, nem deseje louvores ou tema acusa¢des de outros, todavia, sdo
dignos de duplo louvor aqueles que, mesmo sabendo que devam [apresentar] sua
consciéncia unicamente ao julgamento de Deus, desejam, contudo, que seus atos sejam
aprovados também por seus préprios irmaos.

Que tu, irmio Cipriano, ajas assim ndo causa admira¢do; tu que, com tua
modéstia e inata diligéncia, quiseste encontrar-nos nio tanto como juizes quanto como
corresponsaveis de tuas deliberag¢des, de modo que, ao aprova-las, tivéssemos contigo o
louvor por teus feitos e nos tornassemos coparticipes de tuas boas realiza¢des, porque
também as endossamos. Igualmente, pois, se acreditaria termos todos operado naquilo
que todos somos vistos associados, [isto é,] na mesma unanimidade quanto a censura e
a disciplina.

Que h3, de fato, de mais coerente em tempo de paz ou de mais necessirio na
guerra que é a perseguicdo que conservar a devida severidade da atividade divina?
Quem a tiver abrandado, necessariamente errard sempre no instdvel suceder dos
eventos; se arruinard de um lado a outro nas tempestades incertas dos negdcios

[humanos], e, como que tirado das [suas] mios o timio do governo,fl1 lancara contra as
rochas a nave da salvag¢do que é a Igreja.

E daro, entio, que nio se pode prover a salvacio da Igreja de outro modo senio
repelindo aqueles que, como ondas adversas, investem contra essa e conservando
sempre a observada norma da prépria disciplina, como salutar timio em meio a
tempestade.

Nio s6 agora essa conduta foi considerada por nés. Nio nos ocorreram

recentemente procedimentos inesperados contra os improbos. Na verdade, se 1é que
essa severidade é antiga entre nés, [como] antiga é a fé, [como] antiga é a disciplina. Pois
o apédstolo nio teria proferido tantos louvores a nosso respeito, dizendo que “nossa fé é

celebrada em todo o mundo”,2! a menos que j4 entio esse vigor proviesse das raizes da
fé daqueles tempos, das quais degenerar-se do louvor e da gléria é o maior crime.
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De fato, é menor a vergonha de nunca ter chegado a celebracio do louvor do que do
alto do louvor ter precipitado. E menor a culpa de nio ter sido honrado com um bom
testemunho do que a honra dos bons testemunhos ter perdido. E menor a desvantagem
de ter morrido sem o antncio das [préprias] virtudes, desconhecido, sem louvor, que os
proprios louvores, deserdado da fé, ter perdido. Pois tudo aquilo que se defere para
gléria de alguém, a menos que se conserve com vigilante e solicita atencio, eleva-se para
6dio de uma culpa maior.

Que nio o digamos falsamente provam-no nossas cartas anteriores, nas quais
proferimos nossa opinido com clara exposi¢io tanto contra aqueles que se mostraram

infiéis com a ilicita apresentacio de execraveis libelos! ! — como se, com isso, pensassem
poder escapar daqueles lagos envolventes do diabo, com os quais foram retidos nio
menos que se tivessem subido aos abominaveis altares por isto mesmo, por té-lo

declarado®! - como também contra aqueles que os aceitaram, mesmo nio tendo estado
presentes quando foram inscritos, ji4 que certamente é como se tivessem estado
presentes ao mandar que fossem inscritos.

Com efeito, nio estd livre de delito quem procurou que se fizesse [para si o libelo],
nem estd livre de culpa aquele cuja aprovacio [do delito], embora ndo o tenha cometido,
é, contudo, lida publicamente. E como se sabe que todo o mistério da fé estd contido na
confissio do nome de Cristo, negou-o quem busca subterfugios ilusérios para
desculpar-se, e quem quer parecer ter satisfeito éditos ou leis apresentadas contra o
evangelho, por isso mesmo ja obedeceu o que quis que parecesse ter obedecido.

Além disso, ainda afirmamos nossa fé e consenso também contra aqueles que

mancharam suas mios e bocas em ilicitos sacrificios: tendo as prdprias mentes
manchadas antes, por isso também mancharam suas préprias mios e bocas.

Longe, pois, da Igreja romana atenuar seu vigor com tio profana facilidade e
abrandar os nervos da severidade com a subversio da dignidade da fé, para que — nio sé
enquanto jazerem, mas também quando cairem as ruinas dos irmé&os abatidos - sejam
ministrados remédios demasiado precipitados de comunhio, certamente nio uteis, e,
por falsa misericérdia, novos ferimentos se acrescentem aos ferimentos das
transgressdes passadas, de modo que também a peniténcia seja tirada dos infelizes para
[sua] maior ruina.

Onde, de fato, poderd ter efeito a medicina da indulgéncia, se também o préprio
médico, com a interrup¢do da peniténcia, tolera a enfermidade, se somente cobre a
ferida sem permitir que os remédios necessarios do tempo fechem a cicatriz? Isso néo é
curar, mas — se queremos dizer a verdade — matar.

Ainda conservaras também uma carta, concordante com a nossa, dos confessores ! —
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cuja dignidade da confissdo encerrou no circere até agora e cuja fé ji coroou
gloriosamente uma vez na confissio para o certame evangélico —, na qual declararam a
severidade da disciplina evangélica e revogaram, afastando da honra da Igreja, as ilicitas
peticdes.

Se as tivessem facilmente concedido, nio facilmente restaurariam as ruinas da
disciplina evangélica, particularmente quando a ninguém mais seria tio adequado
conservar o teor do vigor evangélico com ilibada dignidade quanto aqueles que se
entregaram a insanos para serem atormentados e torturados pelo Evangelho, para que
merecidamente nio perdessem a honra do martirio, se na ocasido do martirio tivessem
querido ser prevaricadores do Evangelho. Pois aquele que tem algo [mas] nio custodia
na fonte o que possui, enquanto ultraja a fonte daquilo que possui, perde o que possuia.

Neste ponto, devemos agradecer-te, e o fazemos maxima e abundantemente, pois
iluminaste com tuas cartas as trevas do carcere dos confessores; porque vieste a eles
como pudeste vir; porque revigoraste seus dnimos, [ji] robustos por sua fé e confissio,
com tuas exortac¢les e cartas; porque, tendo buscado sua felicidade com os devidos
louvores, inflamaste o [seu] desejo pela muito mais ardente gléria celeste; porque,
avancados, os impulsionaste; porque animaste, com a forca de tuas palavras, aqueles
que — como cremos e esperamos — serdo vencedores, de modo que, embora tudo isso
pareca provir da fé dos confessores e da misericérdia divina, todavia parece que, em seu
martirio, tornaram-se, de algum modo, teus devedores.

Mas, de volta ao ponto em que o discurso parece ter sido desviado, encontraras

anexa a [copia da] carta que também enviamos a Sicilia.'”! Ainda se nos impée a grande

necessidade de diferir sobre a questio, porque, depois do passamento de Fabiano,'?! de
nobilissima memdria, ainda ndo elegemos o bispo, devido as dificuldades dos eventos e
dos tempos, que modere tudo isso e possa, com autoridade e discernimento, encarregar-
se daqueles que sio lapsos.

Embora, em tio importante matéria, nos agrade o que tu mesmo expuseste, [isto
é,] que primeiro a Igreja esteja em paz para, depois, com os bispos, os presbiteros, os
didconos, os confessores e, igualmente, os leigos que permaneceram fiéis, em confronto
de pareceres, lidar com a questio dos lapsos./!

De fato, consideramos extremamente odioso e oneroso nio ser examinado por
muitos o que parece ter sido cometido por muitos, e por um ser proferida a sentenga,
quando se sabe que tio grande delito foi cometido e difundido por muitos, porque nio
pode ser um decreto sélido aquele que ndo considere ter tido o consenso de muitos.

Observa: quase todo o mundo devastado e destro¢os e ruinas dos caidos a jazer
por toda parte, e, por isso, o quio amplamente propagado se vé ter sido o delito, assim
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tdo grande consultacido é desejada. A medicina ndo seja menor que a ferida. Ndo haja
menos remédios que mortes, para que, como aqueles que cairam, cairam por isto,
porque foram demasiado incautos em cega temeridade, assim aqueles que se batem por
regulamentar a questio, valham-se de toda moderacio nas deliberagdes: nio se faca o
que nio é apropriado, para que nio seja considerado invalido por todos [os outros].

Assim, com um Unico e mesmo entendimento, com as mesmas preces e lagrimas,
tanto nés — que aqui, até agora, parecemos ter escapado das devasta¢des deste tempo -
como aqueles que se vé terem caido nas calamidades do tempo, invoquemos,
suplicantes a majestade divina, a paz para a Igreja. Com reciprocas ora¢des apoiemo-nos,
protejamo-nos, fortalecamo-nos uns aos outros.

Oremos pelos lapsos, para que se ergam. Oremos pelos que permanecem fiéis,
para que ndo sejam provados até a queda. Oremos para que aqueles que se relata terem
cedido entendam, reconhecendo a grandeza de seu delito, que esse requer uma medicina
nio momentinea nem precipitada. Oremos para que também a peniténcia dos lapsos
consiga o efeito do perdio, para que, reconhecido seu delito, queiram ter paciéncia
conosco por um tempo: nio perturbem mais a instivel situa¢io da Igreja; nio
considerem ter inflamado entre nés uma perseguicio interna, e o terem sido também
inquietos se acrescente ao caimulo dos [seus] delitos.

De fato, muito mais cabe a modéstia aqueles dos quais o espirito imodesto é

condenado nos delitos. Fora, batam seguramente [a porta],Jﬁ1 mas certamente sem
rompé-la. Aproximem-se do limiar da Igreja, mas certamente sem saltd-lo. Estejam

atentos as portas das fortalezas celestes, mas armados da modéstia, !l da qual saibam
ter sido desertores. Retomem o trompete de suas preces, mas sem soa-lo para a guerra.

Armem-se, mesmo, dos dardos da modéstia e retomem o clipeo da fé 2 que
depuseram ao nega-la por medo da morte; mas agora armados contra o [verdadeiro]
inimigo, o diabo, ndo contra a Igreja — que se conddi por sua queda —, pensem estar
armados.

E-lhes muito mais util a sdplica modesta, a invocacio moderada, a necessaria
humildade, a paciéncia ndo ociosa. Emitam lagrimas como embaixadores em favor de
suas dores. Gemidos emitidos do intimo de seu peito, que provem a dor e a vergonha do
delito cometido, desempenhem o papel de advogado [em seu favor].

Antes, se estio aterrorizados com a gravidade da culpa em que cairam, se tratam

com verdadeira mio medicinal a chaga letal de seu coracdo e de sua consciéncia e a
cavidade profunda de sinuosa ferida, corem também ao pedir, a menos que seja tanto de
maior perigo quanto de maior vergonha o nio ter pedido o auxilio da paz.

Mas tudo isso segundo o sacramento [da paz].jﬁ1 Mas segundo a prescri¢io da
peticdo, na devida propor¢io de tempo. Mas com peticio moderada. Mas com prece
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submissa, porque aquele a quem se pede de ser aplacado, nio irritado. E como deve ser
considerada a cleméncia divina, assim também deve ser considerada a severidade

divina. E como est4 escrito: “Perdoei-te toda a divida porque me pediste”, 24! também
estd escrito: “Quem tiver-me negado diante dos homens, também eu o negarei diante de

meu pai e de seus anjos”.1%!

De fato, como Deus é misericordioso, é também exator — e certamente diligente —
de seus preceitos. E como chama para o banquete, assim expulsa para fora do convivio

dos santos, preso pelas mios e pelos pés, quem nio tem a veste nupcial 18! Criou o céu,
mas criou também o inferno. Preparou consola¢des, mas preparou também suplicios

eternos.2”! Criou a luz inacessivel,n—81 mas criou também a treva vasta e eterna da noite
perpétua.

Desejosos de manter a moderagdo da justa propor¢io, ha bastante tempo nés aqui — e
certamente muitos [de nds], e mesmo com alguns bispos nossos circunvizinhos e das
proximidades, também com aqueles que, postos longe, o ardor desta perseguicio
expelira de outras provincias — consideramos que nio se deva inovar em coisa alguma
antes da elei¢ido do bispo.

Mas acreditamos que se deva lidar moderadamente com o cuidado dos lapsos, a fim
de que, no interim, enquanto se espera o bispo a ser-nos dado por Deus, mantenha-se
em suspenso a causa daqueles que podem suportar a delonga da dilagdo.

A daqueles, porém, cujo iminente fim da vida nio pode sofrer dilagio de solucio,
feita peniténcia e expressa frequentemente a aversio a seus delitos — se com lagrimas,
se entre gemidos, se em lamentacbes de dor tiverem dado sinais de espirito
verdadeiramente penitente, quando, segundo critério humano, ndo houver esperanca
de viver —, somente entio, cauta e atentamente, conceda-se-lhes o socorro.

O préprio Deus sabe o que fard a seu respeito e de que modo examinard a balan¢a em
seu julgamento.

Nés, contudo, com toda aten¢io cuidamos para que homens improbos nio louvem
nossa excessiva facilidade, nem os verdadeiramente penitentes acusem mnossa
severidade como crueldade.

Desejamos que tu, beatissimo e gloriosissimo Papa, no Senhor, estejas bem e que te
lembres de nés.
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CARTA 2

(= Cipriano, ep. 31)

Ao Papa Cipriano saudam Moisés e Maximo, presbiteros, Nicéstrato, Rufino e os
outros que com esses sdo confessores.

Estando entre diversos e multiplos infortanios, irmio, devido as atuais quedas de
muitos [de nossos irm&os] por quase todo o mundo, chegou-nos esta particular

consolacio: soerguemos-nos com a recep¢io de tua cartalll e recebemos desafogo para a
alma entristecida. Por ela, agora pudemos entender que a graca da divina providéncia
talvez tenha querido manter-nos fechados por tanto tempo nos grilhdes do carcere nio
por outra causa senio para que, instruidos e mais fortemente animados por tua carta,
pudéssemos chegar com mais firme desejo a coroa destinada [a nés].

Tua carta, de fato, nos iluminou como certa serenidade na tempestade, como
certa almejada tranquilidade em mar violento, como repouso nas fadigas, como firmeza
nos perigos e nos sofrimentos, como cindida e refulgente luz entre densissimas trevas.
Assim, nds bebemos dela com dnimo sedento e a recebemos com desejo faminto, de
modo a, rumo ao certame do inimigo, a partir dela, alegrar-nos satisfatoriamente
apoiados e nutridos.

O Senhor te recompensara por essa tua caridade e mostrara o devido fruto desta
tdo boa obra. Porque aquele que exortou [ao martirio] nio é menos digno da
recompensa da [sua] coroa do que aquele que [o] sofreu; aquele que ensinou nio é
menos digno de louvor do que aquele que aprendeu [0 que é o martirio]. Aquele que
aconselha n3o deve ser menos honrado que aquele que deseja [0 martirio], sendo
porque as vezes redunde em cimulo de maior gldéria para aquele que instrui do que
para aquele que se dispés como discipulo que facilmente aprende. Esse, de fato, talvez
nio teria aprendido o que ter feito se aquele nio tivesse ensinado.

Sentimos, entio, dizemos de novo, irmaio Cipriano, grande alegria, grande
consolagido, grande alivio, principalmente porque também honraste com gloriosos e
dignos louvores nio direi as gloriosas mortes, mas a imortalidade dos martires. Tais
mortes, de fato, deviam ressoar com tais palavras, para que o que fosse referido fosse
dito tal qual aconteceu.

A partir, portanto, de tua carta, vimos aqueles gloriosos triunfos dos martires e, com
nossos olhos, de certo modo, acompanhamos aqueles que, indo ao céu, quase
contemplamos colocados entre os anjos, as potestades e as dominagdes.
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Mas também, de certo modo, ouvimos com nossos ouvidos o Senhor a apresentar

o prometido testemunho a respeito deles diante de seu Pai.'?
Isso é, entdo, o que nos estimula diariamente o 4nimo e inspira a buscar posi¢io de
tanta honra.

Que, de fato, de mais glorioso, ou que de mais feliz poderia, por dignagdo divina,
acontecer a algum dos homens que — entre os préprios carnifices, intérrito — confessar o
Senhor Deus? [Que de mais glorioso ou de mais feliz] que — entre os vérios e refinados
tormentos do cruel poder secular, mesmo com o corpo contorcido, torturado e
mutilado, mas, contudo, com espirito livre, ainda que a ponto de morrer — confessar o
Cristo filho de Deus?

[Que de mais glorioso ou de mais feliz] que, abandonado o mundo, ir para o céu; que,
tendo partido de entre os homens, estar entre os anjos; que, rompidos todos os
impedimentos seculares, ja livre, colocar-se diante de Deus; que, sem hesita¢do alguma,
conservar o Reino do céu?

[Que de mais glorioso ou de mais feliz] que ter-se tornado sécio da paixido com o
Cristo em nome de Cristo; que ter-se tornado, por digna¢io divina, juiz de seu préprio
juiz; que ter obtido da confissdo do nome [de Cristo] uma consciéncia imaculada; que
nio ter obedecido, contra a fé, leis humanas e sacrilegas; que ter testemunhado, com
palavra publica, a verdade; que, morrendo, ter vencido a prépria morte, que é temida
por todos?

[Que de mais glorioso ou de mais feliz] que, pela morte, ter conseguido a prépria
imortalidade; que, torturado e mutilado com todos os instrumentos de crueldade, ter
superado os tormentos, pelos préprios tormentos; que ter resistido, com for¢a de
animo, a todas as dores do corpo mutilado; que nio ter-se horrorizado com o préprio
sangue a jorrar; que ter come¢ado a amar seus suplicios ap6s [confessar] a fé; que
considerar uma derrota para a prépria vida o ter sobrevivido [a esses]?

A essa batalha, com efeito, como com certo grito de guerra de seu Evangelho, o
Senhor nos estimula, dizendo: “Quem ama seu pai ou sua mie mais do que a mim nio é
digno de mim; quem ama a prépria alma mais do que a mim nio é digno de mim, e
quem nio toma sua cruz e me segue nio ¢ digno de mim”;2! e ainda: “Bem-aventurados
aqueles que sdo perseguidos por causa da justica, porque deles é o Reino dos céus. Bem-
aventurados sois quando vos perseguirem e odiarem. Alegrai-vos e exultai. Assim, de
fato, também os profetas foram perseguidos antes de v6s” 4 [0 Senhor] também diz:
“[Por causa de mim] sereis colocados diante de reis e governadores. O irmio entregara o

irmio 4 morte, e o pai o filho. Aquele que perseverar até o fim, esse ser4 salvo”.[2!

E ainda: “Ao vencedor concederei sentar-se no meu trono, assim como eu venci e
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sentei no trono de meu Pai” [f!
J4 o apéstolo diz: “Quem nos separara do amor de Cristo?”. A tribulacdo, angustia, a
perseguicio, a fome, a nudez, o perigo, a espada? Pois estd escrito: ‘Por tua causa somos

postos a morte o dia todo, somos considerados ovelhas destinadas ao matadouro’. Mas

em tudo isso somos vencedores gracas aquele que nos amou”./l

Quando lemos essas passagens, e outras semelhantes, reunidas no Evangelho, as
experimentamos quase como tochas postas sob nds para inflamar a fé com as palavras
do Senhor. Nio s6 ja ndo tememos, mas até provocamos os inimigos da verdade. Ja
vencemos os inimigos da verdade por isto mesmo, por ndo termos cedido [a eles].
Subjugamos as nefastas leis contrarias a verdade.

Mesmo se ainda ndo derramamos nosso sangue — embora preparados para derrama-
lo -, ninguém julgue como benevoléncia essa delonga de nossa dilagdo, que nos fere, que
é obstaculo para a gléria, que procrastina o céu, que impede a gloriosa visdo de Deus.
Em certame desse tipo, com efeito, e em batalha desse tipo, em que a fé combate,
delongar o adiamento do martirio nio é verdadeira benevoléncia.

Pede, portanto, carissimo Cipriano, que o Senhor nos arme e ilumine - a cada um
com maior abundincia e com maior presteza — com sua graca mais e mais a cada dia.
[Pede que o Senhor] nos confirme e revigore com os recursos do [seu] poder. Assim,
como 6timo general, conduza agora seus soldados — que até o momento exercitou e
provou nos acampamentos do circere — ao campo da batalha diante de si. Que ele nos dé
as armas divinas: aqueles dardos que desconhecem o ser vencidos; a loriga da justica,
que nio costuma ser rompida; o clipeo da fé, que nio pode ser atravessado; o gladio do

espirito, que n4o costuma ser espoliado.[2!
A quem, pois, mais que a tdo glorioso bispo, devemos encarregar de pedir [tudo] isso

por nés, como vitimas de sacrificio certol? que pedem auxilio do sacerdote?

Eis outra alegria nossa: no [exercicio do] dever de teu episcopado, mesmo se foste
separado dos irmios por um tempo devido a situagdo do momento, todavia, nio
falhaste. Pois, com cartas, frequentemente fortaleceste os confessores. Pois também
supriste [suas] necessdrias despesas a partir de teus justos trabalhos. Pois em tudo te
mostraste sempre presente de algum modo. Pois em fun¢io alguma de teu dever
vacilaste, como [faria] um desertor.

Mas, [quanto a] aquilo com que nos provocaste a maior e mais firme alegria, ndo
podemos calar, o proclamaremos com o pleno testemunho de nossas palavras.

Percebemos, de fato, que apropriadamente reprovaste com a devida severidade tanto

aqueles que, esquecidos de suas faltas, extorquiram com precipitada e imprudente
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cupidez a paz'l?l dos presbiteros durante tua auséncia, quanto aqueles que, sem

respeito pelo Evangelho, deram o santo do Senhor e pérolastt com pronta facilidade,
quando ndo convém que tio grande falta — e por quase todo o mundo disseminada com
incrivel devastagéo - seja tratada sen3o, como tu mesmo escreves, cauta e
moderadamente, com consultagio de todos os bispos, presbiteros, didconos, confessores
e dos proprios leigos que permaneceram fiéis. [Assim,] como tu mesmo atestas em tua
carta, enquanto queremos acudir inconvenientemente a queda [dos lapsos], ndo nos
encontremos a preparar outras quedas maiores.

Onde, com efeito, o temor do Senhor serd conservado, se o perdio é tio
facilmente dispensado aos pecadores? Sdmente se ha tanto de conservar e nutrir suas
almas para [que cheguem a] o tempo de sua maturidade quanto de instrui-los sobre as
Escrituras, porque cometeram um enorme pecado, o maior de todos.

Que ndo se animem por isto, por serem muitos [os lapsos]. Mas que mais se
reprimam por isto, por ndo serem poucos. O numero é impertinente, nunca se usou
para atenuar uma falta, mas [sim, se usa] o pudor, a modéstia, a peniténcia, a disciplina,
a humildade e a submissio; o ter esperado um julgamento alheio acerca de si mesmo, o
ter suportado uma sentenca alheia acerca de sua atitude. E isso que mostra peniténcia. E
isso que produz cicatriz numa ferida aberta.

E isso que estimula e eleva da ruina uma mente abatida, que mitiga e extingue a
exaltacdo ardente de inflamadas faltas.

De fato, um médico nio dara aos enfermos o que é préprio de corpos sios, para que
um alimento inoportuno ndo reprima, mas agrave a perturbagio de uma violenta
enfermidade. Certamente, para que o que antes poderia ter sido curado com um
pequeno jejum nio se veja ser prolongado, por grande impaciéncia, com um alimento
indigesto.

Devem ser, portanto, lavadas com boas obras as mios manchadas com impio
sacrificio; e as bocas desonradas com alimento nefasto devem ser purificadas com
palavras de verdadeira peniténcia; e no intimo dos cora¢des fiéis se ha de renovar e
recompor o animo.

Frequentemente os gemidos dos penitentes sejam ouvidos e de novo ligrimas fiéis
sejam derramadas dos [seus] olhos. Para que aqueles mesmos olhos que nocivamente
olharam os idolos apaguem com prantos satisfatdrios a Deus o que cometeram
ilicitamente.

Niao é preciso impaciéncia nas enfermidades: lutam com sua dor aqueles que
convalescem e entio esperam a saude, se tiverem superado com tolerdncia a [sua] dor.
Traicoeira, de fato, é a cicatriz que um médico produziu demasiado rapidamente: em
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qualquer ocasido a cura se rompe, se nio forem fielmente administrados remédios a
partir da propria lentiddo [da cura]. Rapidamente, de novo, a chama se tornaré incéndio,
a menos que se extinga a matéria de todo o fogo, até mesmo a menor centelha, de modo
que os homens desse tipo justamente saibam que sio melhor cuidados na prépria
delonga [de sua cura] e que lhes sio administrados remédios mais confidveis a partir
das necessidades da dilac¢io [de sua cura].

Além disso, como serd [possivel] que em prisio de repulsivo confinamento estio
encarcerados aqueles que confessam o Cristo, enquanto estdo fora de perigo para [a
propria] fé aqueles que o negaram? Como serd que estdo aprisionados pelo abraco de
correntes em nome de Deus, enquanto sem comunhio nio estio aqueles que se
recusaram a confissdo de Deus? Como serd que os detentos depdem suas gloriosas
almas, enquanto aqueles que abandonaram a fé nio percebem a grandeza de seus
perigos e faltas?

Porque se [os lapsos] demonstram demasiada impaciéncia e exigem o intoleravel
apressamento da comunhio, com essa reclamacio inttil e odiosa — e sem [qualquer]
valor contra a verdade -, proferem injarias com boca petulante e irrefreavel, ja que se
lhes permitiu conservar [como que] por direito o que agora, na necessidade procurada
por sua vontade, sio obrigados a pedir. A fé, de fato, que pode confessar Cristo, péde ser
preservada por Cristo na comunhio.

Desejamos que tu, beatissimo e gloriosissimo Papa, estejas sempre bem no Senhor e
que te lembres de nos.
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CARTA3

(= Cipriano, ep. 36)

Ao Papa Cipriano satidam os presbiteros e didconos que estio em Roma.

Tendo lido, irmio carissimo, tua carta,m que enviaste pelo subdidcono
Fortunato, duplice dor nos afligiu e diplice angistia nos perturbou, pois nio te é dado
repouso algum em meio as tantas pressdes da perseguicdo e a imoderada petulincia dos
irmé&os lapsos se vé tendo chegado a perigosa temeridade das palavras.

Mas, embora isso que dissemos tenha seriamente afligido a nés e a nosso adnimo,

contudo teu vigor e a severidade aplicada conforme a disciplina evangélica moderam o
tdo pesado fardo de nossa aflicio, enquanto também justamente refreias a improbidade
de alguns e, exortando a peniténcia, mostras a vida da legitima salvacio.

Certamente estamos bastante admirados por terem querido chegar a este extremo:
como tio precipitadamente e em tempo tio inapropriado e amargo, [estando] em tio

ingente pecado e exagerada falta, nio tanto pedem, como exigem para si a paz;2 na
verdade, até ja dizem té-la nos céus.

Se a tém, por que pedem o que tém? Se, porém, prova-se que ndo a tém por isto
mesmo, porque a pedem, por que nio esperam o julgamento daqueles aos quais
consideraram ter de pedir a paz — que certamente ndo tém? Se creem ter de alguma
outra fonte a prerrogativa da comunhdio, tentem confronta-la com o Evangelho, para
que, somente entio, valha firmemente, se ndo destoa da lei evangélica.

Além disso, com que principio se poderia oferecer a comunhio evangélica, que se vé
estabelecido contra a verdade evangélica? Porque toda prerrogativa diz respeito a
privilégio de concessio somente se ndo discrepa daquele ao qual se busca associar.
Quem discrepa daquele ao qual busca estar associado, perde necessariamente a
concessio e o privilégio de sociedade.

Ponderem, portanto, o que tentam fazer a esse respeito. Pois, se dizem que

certamente o Evangelho fixou uma norma, mas os maértires outra — colidindo com o
Evangelho, os martires se péem em duplo perigo. Porque se vera tanto a majestade do
Evangelho fraturada e prostrada, se pdde ser superada pela novidade de outra norma,
quanto a gloriosa coroa da confissdo tirada da cabeca dos maértires, se nio forem
encontrados tendo-a conseguido pela perseveranca no Evangelho - pela qual nascem os
martires —, de modo que, justamente, ninguém é tio mais apropriado para nio decidir
coisa alguma contra o Evangelho que aquele que se empenha, a partir do Evangelho,
para receber o nome de martir.
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Gostariamos ainda de acrescentar isto: se os martires se tornam maértires nio por
outra causa sendo manter, ndo sacrificando [aos deuses pagios], a paz da Igreja até a
efusdo do [préprio] sangue, para ndo serem vencidos pela dor da tortura e, perdendo a
paz, perderem a salvagdo, com que principio julgam que a salvagio — que pensaram que
ndo teriam se tivessem sacrificado — deva ser concedida aqueles dos quais se diz terem
sacrificado, quando devem manter para outros essa lei que pareciam ter, eles proprios,
fixado antes para si?

Observamos, nessa matéria, ter-se voltado contra eles exatamente aquilo que
julgaram fazer em favor de si mesmos. Porque, se os martires julgaram que a paz deve
ser dada aqueles [tais], por que eles mesmos nio a deram? Por que, como dizem,
recomendaram que fossem enviados ao bispo? Aquele, de fato, que ordena que algo seja
feito certamente pode fazer aquilo que ordena que seja feito.

Mas, como entendemos, alids, como o fato mesmo diz e proclama, os santissimos
martires pensaram que ambos deveriam observar a justa medida da modéstia e da
verdade. Pois, porque eram pressionados por muitos [lapsos], enquanto os remetiam ao
bispo, para que nio fossem perturbados ulteriormente, julgaram que deveriam estar
atentos a prépria modéstia, e, enquanto eles mesmos nio comungavam com esses,
julgaram que a pureza da lei evangélica deveria ser conservada integra.

Tu, contudo, irmao, jamais desistas, segundo tua caridade, de moderar os dnimos
dos lapsos e de oferecer a medicina da verdade aos que erram, ainda que um espirito
enfermo costume recusar a diligéncia do médico. E recente, de nossos dias, essa ferida
dos lapsos e a chaga ainda evolui para um tumor.

E por isso estamos certos de que, no espago de um tempo mais prolongado, com esse
impeto perdendo forca, [os lapsos] se deleitario com isto mesmo, ter esperado a
verdadeira medicina; desde que ndo haja quem os arme para [seu] préprio perigo e,
instruindo-os para a perversio, imponha-lhes, em vez dos remédios salutares da
dilagio, os venenos letais de uma comunhio precipitada.

De fato, nio cremos que, sem a instigacio de alguns, todos teriam ousado tio

petulantemente reivindicar a paz para si. Conhecemos a fé da Igreja cartaginesa,
conhecemos a [sua] instituicdo, conhecemos a [sua] humildade. Por isso, também
ficamos admirados ao termos notado algumas coisas mais rudes a teu respeito, referidas

por carta,l2! quando frequentemente comprovaramos vosso amor mutuo também com
muitos exemplos de reciproca afei¢do entre vos.

E tempo, portanto, de fazerem peniténcia pela [sua] falta; de aqueles que sio

lapsos provarem a [sua] dor; de mostrarem modéstia; de demonstrar humildade; de
apresentarem moderacio; de, em submissdo, invocarem para si a cleméncia de Deus e

162



de, com o devido respeito para com o sacerdote de Deus, obter para si a misericérdia
divina.

Quao melhor teria sido a carta dos lapsos, se as preces em favor desses, [dirigidas a
Deus] por aqueles que permaneceram fiéis, tivessem sido ajudadas pela humildade
deles. Porque também se obtém mais facilmente o que se pede se aquele por quem se
pede é digno de obter o que se pede.

— agiste segundo teu costume:

O que, porém, diz respeito a Privato de Lambesi,
quiseste reportar-nos a questio como algo preocupante. Cabe, de fato, a todos néds
cuidar de todo o corpo da Igreja, cujos membros estio dispersos por todas as varias
provincias. Mas, jd antes de tua carta, a fraude do [referido] astuto homem nio pdde
passar despercebida a nés. Pois, precedentemente, quando viera, daquele mesmo circulo
de perversidade, certo Futuro, porta-estandarte de Privato, fraudulentamente tentou
obter de nds uma carta; ndo ocultou quem era, ndo recebeu o que queria.

Desejamos que tu sempre estejas bem.
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[1] Cf.Gn 1,6.

[2] Cf. Gn 1,9-10.

[3] Cf. Gn 1,14-18.
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[39] Cf.Rm 8,21.
[40] Cf. Lc 18,19.
[41] Gn 1,31.
[42] Cf. Ex 3,14.
[43]1 M1 3,6.
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[57] Cf. 1Rs 6,1-38.

[58] Jo 4,21.

[59] Jo 4,24.
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[81] Cf. Gn 17,2-4.

[82] Cf. Gn 22,12.

[83] Cf. Gn 30,43.

[84] Cf. Ex 3,9-10.

[85] Cf. Ex 13,14; 20,2.

[86] Cf. Ex 24,12; 34,1.28; Dt 10,2.

[87] Cf. Hb 11,9; Nm 32,11; Dt 1,35; Js 1,2.
[88] Cf. Mt 28,19-20; Mc 16,15; Ef 4,11.
[89] Cf. Mt 6,9; Lc 11,2.

[90] Mt 10,29-30; Lc 12,6-7.

[91] Cf. Dt 8,4;29,4.

92] Cf. Dn 3,94. O termo “mantos” provém da versio biblica adotada na presente tradugio. O autor emprega aqui
o estranho substantivo sarabara, tomado literalmente do texto canénico de Daniel e que remonta a lingua caldeia,
significando certas pe¢as de vestudrio (N.T.).

[93] S180(79),2; 98,1; Dn 3,55.
[94] Cf. Ap 4,6ss; Ez 1,5ss; 10,1ss.
[95] Cf.Gn 6,1.

[96] Cf. Ez 1,15ss;10,9.

[97] Cf.Ez1,18;10,12; Ap 4,6.
[98] Cf.Ez1,13.

[99] Cf. 2Pd 3,12.

[100] S168(67),18.

[101] Rm 11,33.

[102] Cf. Mt 1,1; Lc 3,23-38.
[103] Gn 17,8.

[104] Cf. Gn 32,24.

105] Gn 49,10 - “..até que o tributo lhe seja trazido e que lhe obedecam os povos”, segundo a versio biblica
adotada.

[106] Ex 4,13.

[107] Dt 18,15.

[108] Dt 28,66.

[109] Is 11,1.

[110] Is 7,14 — “Eis que a jovem esta gravida”, segundo a versio biblica adotada.
[111] Is 35,5-6.

[112] Is 42,2-3.

[113] Is 55,3.

[114] Is 55,4-5.

[115] Is 53,7-8.

[116] Is 53,5.

[117] Is 53,2-3.

[118] Is 65,2.

[119] Is 11,10.

[120] Os 6,3 - “...certa, como a aurora, é sua vinda”, segundo a versio biblica adotada.
[121] S1110(109),1.

[122] S1 2,8.

[123] S1 72(71),1.

[124] Cf.Rm 14,4.
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[125] Jo 1,14.

[126] Cf. S122(21),17.

[127] Cf. Jo 19,34.

[128] Cf. Jo 20,27.

[129] 1Cor 15,50.

[130] Mt 11,27.

[131] Cf.1Tm 1,17.

[132] Cf. 1Tm 2,5.

[133] Cf. Mt 1,1.

[134] Cf. Jo 8,58.

[135] Cf. Mt 22,42-45.

[136] Cf. Gl 4,4.

[137] Cf. Mt 12,8; Mc 2,28; Lc 6,5.
[138] Cf. Mt 27,26.

[139] Cf. Jo 5,22.

[140] Cf. Jo 17,5.

[141] Rm 1,3.

[142] Cf. Jo 1,10.

[143] Cf. Mc 16,19; Lc 24,51; At 1,9.
[144] Cf. Jo 6,38.63.

[145] Cf. Jo 14,28.

[146] Cf. At1,11.

[147] Os 1,7.

[148] Cf.Is 7,14; Mt 1,23: citagdo feita a partir do texto do Evangelho.
[149] Mt 28,20.

[150] Is 35,3-6.

[151] Hab 3,3. Na versio de Novaciano, o texto biblico diz: “Deus ab Africo veniet et sanctus de monte opaco et
condenso”; e em nossas versdes: “.. vem de Tem3, e o Santo do monte Fard”. A respeito das localidades
mencionadas, Tema e Far3, a nota da Biblia de Jerusalém, loc. cit. esclarece: “Esta visdo épica evoca em vérios
pontos a marcha triunfal de Iahweh a frente de seu povo por ocasiio do Exodo, tipo da libertacio futura. lahweh
avanca do Sinai para Canad, pelo sudoeste da Palestina, regido donde vém também as tempestades. Sua
aproximacio é descrita sob o aspecto de nuvem de tempestade”. Em todo caso, fale a Escritura de Africa ou de
Tema3, a Novaciano interessa que nela uma localidade do sul — ao sul de Belém — atesta a verdade do nascimento de
Cristo.

[152] Cf. Lc 2,6-7.
[153] Jo 1,14.
[154] Ap 19,13.

155] S1 45(44),2 - “... num belo poema”, segundo a versio biblica adotada, aqui adaptada para conservar o texto
em torno as nog¢des de verbo/palavra, com as quais trabalha Novaciano.

[156] S145(44),2 - “eu dedico...”, segundo a versio biblica adotada.

[1571 Jo 1,3.

[158] C11,16.

[159] Jo 1,11.

[160] Jo 1,10.

[161] Jo 1,1.

[162] Jo 1,14.

[163] S119(18),6-7.

[164] Jo 3,13 - o texto entre colchetes ndo consta da versio biblica adotada.
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[165] Jo 17,5.

[166] Cf. 1Rs 8,39.

[167] Cf. Mt 9,4; Jo 2,25.

[168] Cf. Mt 9,2; Mc 2,5; Lc 5,20.
[169] Cf. Jo 3,13.

[170] Jo 10,30.

[171] Jo 20,28.

[172] Rm 9,5.

[173] Gl 1,1.

[174] Cf. Gl 1,11-12.

[175] Jo 1,3.

[176] Jo 1,3.

[177] Jo 1,3.

[178] Cf. Jo 1,3.

[179] Jo 1,11.

[180] Jo 1,10.

[181] Rm 1,3.

[182] Jo 1,14.

[183] Jo 1,14.

[184] Jo 3,31-32.

[185] Cl11,16.

[186] Cf. Mt 18,20; Rm 10,12-13.
[187] Cf.1Cor 15,19; 1Tm 1,1.
[188] Cf. Jr17,5.

[189] Cf. Mt 10,33.

[190] Cf. Mt 6,14-15; 18,35; Mc 11,25; 1Sm 2,25.
[191] Jo 1,15.

[192] Jo 5,19.

[193] Jo 5,26.

[194] Jo 6,51 - “Eu sou o pao vivo...”, segundo a versio biblica adotada.
[195] Jo 6,46.

[196] J01,18;1J0 4,12; cf. 1Tm 6,16.
[197] Jo 6,62.

[198] Jo 1,3.

[199] Jo 8,14-15.

[200] Jo 8,14-15.

[201] Jo 8,23.

[202] Jo 8,23.

[203] Jo 8,23.

[204] Jo 8,42.

[205] S145(44),2 - “... num belo poema”, segundo a versio biblica adotada.
[206] Jo 1,1.

[207] Jo 1,3.

[208] Jo 1,1.

[209] Jo 8,51.

[210] Jo 8,51.

[211] Jo 8,58.
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[212] Jo 10,27-28.
[213] Jo 10,30.
[214] Cf. Jo 10,33.
[215] Cf. Jo 10,31.
[216] Jo 10,35-36.
[217] Cf. Jo 10,36.
[218] Cf. Jo 10,32.
[219] Jo 10,36.
[220] Jo 10,30.
[221] Jo 11,26; 6,40.
[222] Cf. Jr17,5.
[223] Cf. Jo 16,14.

[224] O texto entre colchetes corresponde a recensio da editio princeps do presente livro de Novaciano, obra de
Mesnart [B], que apareceu em Paris, em meados do século XVI, e que, apesar da passagem controvertida, que
menciona a divindade do Espirito Santo (deus non minor), sem paralelos claros no restante do livro, foi
incorporada ao conjunto da edi¢io que se segue nesta tradugdo, em paralelo com a recensdo que se consagrou, a
saber, a de Ghelen [Gel], praticamente contemporanea a primeira, e oriunda de Basileia, na qual, contrariamente a
anterior, se afirma de modo contundente a inferioridade do Pariclito em relagdo a Cristo. O editor atual, que
optou por manter lado a lado as duas leituras, adverte-nos quanto a isso: “A leitura de B chamando deus ao
Espirito Santo parece, pelo menos, estranha, jd que Novaciano n4o o chama dessa maneira nem sequer no capitulo
29, dedicado ao Espirito, nem tampouco lhe aplica o termo persona. Por outro lado, se, no texto de Gel, é ressaltada
tdo fortemente a inferioridade do Espirito, isso nio deve desorientar o leitor”, pois “para que o argumento (de
Novaciano) prove (a divindade de Cristo) deve-se admitir também a divindade do Espirito Santo”. Esta
inferioridade se ha de ler, portanto, na linha daquele subordinacionismo pré-niceno, préprio dos apologistas do
século I, segundo o qual Cristo é igualmente inferior ao Pai, e que levava em considera¢io uma linguagem biblica
anterior a precisio caracteristica das afirma¢des metafisicas, que ganhariam terreno a partir do século IV.

A seguir, a tradugido do trecho conforme Gel:

“Porém, se de Cristo recebeu o que anuncia, [logo, Cristo é, além disso, maior que o Pariclito, uma vez que o
Paréclito nio receberia de Cristo se ndo fosse menor que ele. Ora, pelo fato mesmo de o Pariclito ser menor que
Cristo se prova que Cristo, de quem ele recebe o que anuncia, é também Deus, e assim é grande o testemunho da
divindade de Cristo, enquanto o Pariclito, que se mostra menor que Cristo, dele recebe] o que aos outros entrega...”

[225] Jo 17,3.

[226] Jo 17,5.

[227] Cf. Dt 4,2; 12,32; Pr 30,6; Ecl 3,14; Ap 22,18-19.
[228] Jo 1,3.

[229] Cf.Hb 1,4ss.

[230] Jo 1,3.

[231] S145(44),2.

[232] Cf.Gn 1,3.

[233] Cf. Gn 1,6-8.

[234] Cf.Gn 1,9.

[235] Cf.Gn 1,11-12.

[236] Cf. Gn 1,20-22.

[237] Cf. Gn 1,14-18.

[238] Jo 1,3.

[239] S145(44),2 - “..num belo poema”, segundo a verséo biblica adotada.
[240] Jo 1,14.

[241] Gn 1,26.

[242] Gn 1,27.
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[243] Jo 1,3.

[244] Jo 1,14.

[245] Cf.Gn 1,27.

[246] Gn 11,7.

[247] Dt 32,8 - “...dos filhos de Deus”, segundo a verséo biblica adotada.
[248] Ef 4,10.

[249] Jo 1,14.

[250] Cf.Gn 12,7;18,1.

[251] Cf. Ex 33,20.

[252]1 J01,18;1J0 4,12.

[253] 1Tm 6,16.

[254]1 C11,15.

[255] Cf.C11,15.

[256] Jo 1,14.

[257] Cf. Gn 16,7-12.

[258] Is 9,5 - “Conselheiro maravilhoso”, segundo a versio biblica adotada.
[259] Gn 18,1.

[260] Cf. Gn 18,2-10.

[261] Cf. Gn 18,16-32.

[262] Gn 19,24.

[263] Am 4,11.

[264] Cf.Gn 12,7;18,1.

[265] Cf. Gn 18,3-8.

[266] Gn 19,24.

[267] Jo 1,14.

[268] Cf. Jo 8,58.

[269] Cf. Gn 21,14-20.

[270] Gn 21,17.

[271] Gn 21,17.

[272] Gn 21,17-18 - “...pois Deus ouviu os gritos...”, segundo a versio biblica adotada.
[273] Gn 21,18.

[274] Gn 21,19-20, lido na versdo dos LXX, que acrescenta “pogo de dgua viva”.
[275] 1s 9,5 - “Conselheiro maravilhoso”, segundo a versio biblica adotada.
[276] Cf. Jo 1,18.

[277] Cf. Jo 1,14.

[278] Cf. Gn 31,4-11.

[279] Gn 31,11-13 - o texto entre colchetes falta na versio biblica adotada.
[280] Gn 31,13 - “no lugar de Deus”, diz o texto seguido por Novaciano.
[281] Gn 31,13.

[282] Gn 31,13.

[283] Gn 31,13.

[284] Gn 32,25-29.

285] Gn 32,31-32 — O texto de Novaciano traduz diretamente o termo hebraico “Fanuel” por visdo de Deus (visio
Dei): “... deu a este lugar o nome de visdo de Deus (...) Nascendo o sol, ele tinha passado (a) visdo de Deus...”

286] Gn 32,29.
287] Gn 32,29.
288| Gn 32,31.
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[289] Cf. Gn 48,14.
[290] Gn 48,15-16.
[291] Gn 48,16.
[292] Cf. Gn 48,14.
[293] Cf. FlI 2,10.
[294] Cf. Ef 1,21-22.
[295] Cf. S1 82(81),6.
[296] Cf.Hb 1,4ss.
[297] S1.82(81),1.

298] O termo usado por Novaciano é synagoga, tanto para o texto do salmo como para o que segue. Em portugués,
nio se pode emprega-lo, porém, a nio ser no sentido estrito e técnico, que nio caberia na citagio do salmo (N.T.).

[299] S1.82(81),2.
[300] cf. S1.82(81),6.
[301] S182(81),7 - “caireis como qualquer, 6 principes”, segundo a versio biblica adotada.
[302] Cf. S1.82(81),6.
[303] Ex 7,1.

[304] Jo 3,34-35.
[305] Jo 2,19.

[306] Jo 10,18.
[307] Cf. Jo 1,1-2.
[308] Jo 1,3.

[309] Cf. Jo 5,19.
[310] C11,15.

[311] Jo 3,31-32.
[312] Cf. Jo 6,38-39.
[31311s9,5.

[314] Cf. Jo 1,14.
[315] C11,15.

[316] 1Tm 2,5.

[317] C1 2,15 - “Na cruz despojou os Principados...”, segundo a versio biblica utilizada.
[318] Gn 49,11.
[319] F1 2,6-11.
[320] F1 2,6.

[321] Cf. Gn 1,26-27.
[322] Cf. Jo 5,19.
[323] F12,6.

[324] F1 2,9.

[325] Cf. F1 2,10.
[326] Cf.Fl1 2,10.
[327] C£.C11,16; Ef 1,21-22.
[328] Cf. Fl 2,6.
[329] Cf.F1 2,7.
[330] Cf.F12,9.
[331] Cf. F1 2,10.
[332] Cf.F12,11.
[333] F12,8.

[334] 1Tm 2,5.
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[335] Cf. Jo 1,14.

[336] Cf.Ef1,9.

[337] Cf.2Tm 1,9.

[338] Jo 1,14.

[339] Mt 1,23; Is 7,14: citagio feita a partir do texto do Evangelho.

340] Lc 1,35 - As expressOes entre colchetes nio figuram na versio biblica adotada, mas constam do texto
biblico usado por Novaciano e tomardo parte em sua argumentacio.

[341] Lc 1,35.

[342] Lc 1,35.

[343] Lc 1,35.

[344] Lc 1,35.

[345] Jo 1,14.

[346] Mt 10,28.

[347] Lc 20,38.

[348] Gn 1,26.

[349] Gn 1,27.

[350] Gn 19,24.

[351] S1 2,7-8.

[352] S1110(109),1.

[353] Is 45,1 — “Ao Cristo, meu Senhor”, no texto de Novaciano.

[354] Jo 6,38.

[355] Jo 14,28 - “Quem me enviou é maior do que eu”, no texto de Novaciano.

[356] Jo 20,17.

[357] Jo 8,17-18.

[358] Jo 12,28.

[359] Mt 16,16.

[360] Mt 16,17.

[361] Jo 17,5.

[362] Jo 11,42.

[363] Jo 17,3-4.

[364] Mt 11,27; Lc 10, 22.

[365] Cf. S1110(109),1; Mc 16,19; Hb 1,3.

[366] Jo 1,3.

[367] Cf. Jo 6,38.

[368] Cf. Mt 11,27; Lc 10,22.

[369] Jo 10,30 - “..somos um”, embora se necessite aqui da parifrase para dar a entender, em portugués, a
peculiaridade do género neutro unum frente ao masculino unus.

[370] O adjetivo “disposto” e o substantivo “disposi¢do” fazem referéncia, em Novaciano, ao que se costuma
chamar de economia da salvacio, ou seja, a agdo ad extra das Pessoas divinas, através da qual se manifestam ao
mundo e dio a conhecer o seu mistério. (N.T.)

[371] Uma coisa sé: unum, no texto latino.

[372] Um s6: unus, no latim.

[373] Ver n. 371, acima.

[374] 1Cor 3,6-8 - O texto final da cita¢io, segundo a versdo biblica aqui adotada, é “aquele que planta e aquele
que rega sdo iguais entre si”. A versio utilizada por Novaciano, que seguimos acima, oferece-lhe, porém, ocasido de
valer-se do emprego de expressdo andloga a que vinha discutindo anteriormente, a saber, o neutro unum como
indicador de uma unidade supraindividual: qui autem plantat et qui rigat unum sunt (N.T.).

375] Um sé individuo: unus.
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[376] Uma coisa sé: unum.
[377] Ver nota 376.
[378] Jo 10,33.

[379] Jo 10,36.

[380] Jo 10,36.

[381] Jo 14,9.

[382] Jo 14,8.

[383] Jo 14,7.

[384] Jo 14,6.

[385] Is 9,5.

[386] Is 8,3.

[387] Is 9,5 - “E serd chamado Anjo do grande Conselho”, segundo o texto usado por Novaciano.
[388] Is 53,7.

[389] Is 65,2.

[390] S169(68),22.

391] S122(21),19.18.17 - “furaram”, de acordo com o texto de Novaciano. A versio da Biblia de Jerusalém traduz
este versiculo como oragio final: “(cercam-me...) como para retalhar minhas mios e meus pés”.

[392] Jo 14,7.

[393] Cf. Jo 5,19.

[394] Jo 14,12.

[395] Jo 14,15-16.

[396] Jo 14,23.

[397] Jo 14,26 — O trecho entre colchetes falta na versio biblica de Novaciano.
[398] Jo 14,28.

[399] Jo 15,1-2.

[400] Jo 15,9-10.

[401] Jo 15,15.

[402] Jo 15,21.

[403] Mt 5,8.

[404] Cf. Mt 5,8.

[405] At 2,17; cf. J1 3,1-2.

[406] Jo 20,22-23.

[407] Cf. Jo 14,16.26;15,26; 16,7.
[408] Cf. Jo 14,17; 15,26; 16,13.
[409] Cf. Rm 12,6; 1Cor 12,4.

[410] 2Cor 4,13.

[411] Jo 14,16-17.

[412] Jo 15,26.

[413] Jo 16,7.

[414] Jo 16,13 - “na verdade plena”, conforme a versio biblica aqui adotada.
[415] Cf. Jo 14,18.

[416] Cf. 1Cor 12,8-11.28.

[417] Cf. Mt 3,16; Mc 1,10; Lc 3,22.
[418] Cf. Jo 1,33.

[419] Cf. Jo 3,34.

[420] Is 11,2.

[421] Is 61,1.
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[422] S145(44),8.

[423] Rm 8,9.

[424] 2Cor 3,17.

[425] Ef 1,14.

[426] Cf. 1Cor 3,16-17; 2Cor 6,16.

[427] Cf. Ef 2,22.

[428] Rm 8,26.

[429] Cf. Gl 5,17.

[430] 1Cor 2,12.

[431] 1Cor 7,40.

[432] 1Cor 14,32 — Na versao biblica aqui seguida, a expressio se acha no plural: “Os espiritos dos profetas...”
[433] 1Tm 4,1-2.

[434] 1Cor 12,3.

[435] Mt 12,31; Mc 3,29; Lc 12,10.

[436] Cf. 2Cor 11,2.

[437] Cf. Mt 27,38; Mc 15,27; Lc 23,33; Jo 19,18.
[438] Is 43,11; 45,21; Os 13,4.

[439] Is 44,6-7.

[440] Ts 40,12.

[441] Is 37,20; 2Rs 19,19.

442] Mt 19,17; Mc 10,18; Lc 18,19. Outra leitura, tomada de Marcos e Lucas: Por que me chamas bom? Ninguém é
bom sendo Deus. O texto de Novaciano oferece a resposta: unus Deus bonus (“o Bom é o tinico Deus”).

[443] 1Tm 6,16.

[444] Gl 3,20.

[445] C£.1Tm 1,15.

[446] Jo1,1.2.

[447] Jo 1,14.

[448] Jo 20,28.

[449] Rm 9,5.

[450] GI 3,20.

[451] Jo 20,28.

[452] Dt 6,4; Ef 4,5.

[453] Mt 23,8.10.

[454] C£.2Tm 1,11.

[455] Cf. Mt 19,17; Mc 10,18; Lc 18,19.
[456] Cf. Mt 19,16; Mc 10,17; Lc 18,18.
[457] Cf. Jo 10,11.

[458] Cf.Is 53,8; Mt 11,27.
[459] Jo 1,3.

[460] Jo 1,3.

[461] Ccf.C11,17.

[462] Cf. Mt 12,30.

[463] Cf. Jo 7,28.

[464] Cf. Jo 6,38.

[465] Cf.1s 9,5.

[466] Cf. 1Cor 15,25-28.
[467] 1Tm 2,5.
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OS ESCRITOS ETICOS E AS CARTAS DE NOVACIANO

[11 De viris illustribus 70 [TU 14/1,39]: “Novatianus [..] [s]cripsit autem De pascha, De sabbato, De circumcisione,
De sacerdote, De oratione, De cibis iudaicis, De instantia, De Attalo, multaque alia et De trinitate grande volumen.” O
Estridonense também fala das cartas de Novaciano (cf. ep. 10,3 [CSEL 54,38]), mas, aqui, refere-se as cartas
conservadas no corpus epistolar de Cipriano ou a outras que nio se conservaram?

[2] Cf. G.E. DIERCKS, CCL 4,v e x1. Ver também R.J. DESIMONE, OSA, “General Introduction”, em NOVATIAN,
The Trinity, The Spectacles, Jewish Foods, In Praise of Purity, Letters, The Catholic University of America Press,
1974,1-10,p. 7.

[3] Cf. EUSEBIO DE CESAREIA, Historia ecclesiastica 6,43,1-22 [PatrPaulus 15, 2000, 333-9], que reporta
informacdes de Dionisio de Alexandria e uma carta de Cornélio a Fabio de Antioquia. O teor dessas informagdes,
embora muito mais mitigadamente, coincide com algumas afirmag¢des constantes na correspondéncia de Cipriano
de Cartago, particularmente com Cornélio; vejam-se, por exemplo, CIPRIANO, ep. 44 e 45[CCL 3B/1,211-23], 49 e
50 [231-9], 55,1-5 [256-61]. Detalhes acerca da vida de Novaciano sio exiguos; todavia, para sua biografia - e
escritos —, além das obras indicadas na “Introducdo” ao De trinitate (acima, p. 11-3, n. 1), vejam-se R.J.
DESIMONE, OSA, “General Introduction”, em NOVATIAN, The Trinity, The Spectacles, Jewish Foods, In Praise of
Purity, Letters, The Catholic University of America Press, 1974, p 1-10; G.F. DIERCKS, “Novatien et son temps”,
CCL 4,vur-xi; J. QUASTEN, Patrologia, Genova/Milano: Marietti, 2000, vol. 1, p. 464-81; H.J. VOGT, “Novaciano”,
DPAC, p. 1012-2; M. SIMONETTI/E. PRINZIVALLI, Storia dela letteratura Cristiana antica, Casale Monferrato:

Piemme, 20053, 194-8; H.J. VOGT, “Novaziano”, em S. DOPP/W. GEERLINGS, Dizionario di letteratura cristiana
antica, Vaticano/Roma: Urbaniana Press/Cittd Nuova, 2006, 632-4; P. MATTEI, “Novaziano”, em A. DI
BERARDINO et dlii (org.), Letteratura patristica, Cinisello Balsamo: San Paolo, 2007, 899-902. Nessas obras o
leitor encontrard quem afirme que o cisma de Novaciano teve origem em divergéncias disciplinares e evoluiu em
desafetos pessoais, e quem afirme o contrario, que dos desafetos pessoais evoluiu em divergéncias disciplinares.
As considera¢bes destas piginas baseiam-se fundamentalmente nessa bibliografia.

[4] JERONIMO, De viris illustribus 70 [TU 14/1,39], referindo-se ao De trinitate, diz: “quod plurimi nescientes
Cypriani aestimant”. Ver também bibliografia a nota precedente (3).

[5] Cf. C. MORESCHINI/E. NORELLI, Manuale di letteratura cristiana antica greca e latina, Brescia: Morcelliana,
1999, p. 186.

[6] Cf. G.F. DIERCKS, CCL 4,x1. A esse respeito, veja-se, particularmente, J.L. PAPANDREA, Novatian of Rome and
the Culmination of Pre-Nicene Orthodoxy, Wipf & Stock, 2011.

[7] Verindica¢io acima, n. 1.
[8] Cf. NOVACIANO, Os alimentos dos judeus 1,1-4 e 1,7; Os espetdculos 1,1-2; O bem da castidade 1,1-2.

[9] Provavelmente os titulos citados por Jerdnimo (ver, acima, n. 1) também fossem todos cartas (cf. J.
QUASTEN, op. cit., 469-70). Quanto a tradi¢do dos textos e manuscritos, vejam-se J. QUASTEN, op. cit., 471-5;
detalhes em G.F. DIERCKS, CCL 4,80-7; 104-11 e 154-65.

[10] Os alimentos dos judeus 1,2; Os espetdculos 1,1; O bem da castidade 1,2.

[11] Veja-se, abaixo, p. 145.

[12] Sobre o Papa Fabiano e seu empenho organizacional, ver A. DI BERARDINO, “Fabiano, Papa”, DPAC, 561.
Veja-se, também, V. SAXER, “La missione: 'organizzazione della chiesa nel III secolo”, em C. e L. PIETRI, Storia
del cristianesimo. Religione-Politica-Cultura, vol. 2: La nascita di una cristianita (250-430), ed. italiana a cura di A. Di
Berardino, Borla/Citta Nuova, 2000, 53-85, p. 73-4.

[13] Ou por seu predecessor (cf. DIERCKS, CCL 4,1z, n. 9).

[14] A uma “paréquia” (titulus), talvez? Sobre os Tituli, ver V. SAXER, “Titulo (Titulus)” (6), DPAC, 1370; e Id., “La
missione: I'organizzazione della chiesa nel III secolo”, op. cit., p. 73-4.

[15] Ainda que, em seu aparato de notas, a edi¢o critica de G.F. Diercks (CCL 4), a respeito do De spectaculis e do
De pudicitia, ndo faca qualquer referéncia a Tertuliano, nio se deve excluir a possibilidade de que as obras
homénimas desse escritor cartaginés tenham sido do conhecimento de Novaciano. Infelizmente, quem subscreve
nio conseguiu fazer uma leitura comparativa entre ambos antes do envio deste volume ao prelo.

[16] Isto é, nos referidos escritos sobre a circuncisio, sobre o sidbado e neste sobre os alimentos, ou os animais,
puros e impuros, segundo as prescri¢des da Lei.

[17] Cf. G.F. DIERCKS, CCL 4 x1-x111.
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[18] Sobre Filipe, o Arabe, e o cristianismo, ver M. SORDI, I cristiani e I'impero romano, Milano: Jaca Book, 1984,
102ss; e, quanto a sua celebragdo do aniversario milenar de Roma, a breve, mas til, reflexdo de P. SINISCALCO/P.
MATTEI, “Introduzione”, em Cipriano di Cartagine. L'unita della Chiesa, EDS/Edizioni San Clemente, 2006, 14-5.
[19] O bem da castidade 1,2: “O que de mais adequado aos deveres de um bispo se pode achar, do que o fato de os
fiéis poderem chegar, por meio da doutrina por ele transmitida e ensinada no tocante as palavras do Senhor, ao
prometido Reino dos céus? Faco grandes esforgos, por certo, para observar essa consagrada ocupagdo cotidiana,
tanto de meu trabalho como de meu cargo [...].”

[20] Cf. G.F. DIERCKS, CCL 4 xi1.

[21] Cf. R.J. DESIMONE, OSA, “General Introduction”, em NOVATIAN, The Trinity, The Spectacles, Jewish Foods,
In Praise of Purity, Letters, The Catholic University of America Press, 1974, 1-10, p. 1, n. 1. Em sua edicéo critica,
G.F. DIERCKS, CCL 4,181-250, preferiu conservar a numeragio das cartas do corpus epistolar de Cipriano.

[22] G.F. DIERCKS, CCL 4 xi1.

[23] CIPRIANO, ep. 55,5,2 [CCL 3B/1,261: “Additum est etiam Nouatiano tunc scribente et quod scripserat sua
uoce recitante [...]”, referindo-se 4 ep. 30 (=Novaciano, ep. 1), conservada entre as ciprianicas.

[24] G.F. DIERCKS, CCL 4,x, n. 12.

25] Acerca dos lapsos, veja-se “Introdugdo” a obra homénima, em Cipriano de Cartago, Obras completas I
[PatrPaulus 36, 2016]. O leitor encontrara af indicagdes quanto ao que segue no texto.

[26] Veja-se G.F. DIERCKS, CCL 4,x.
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OS ALIMENTOS DOS JUDEUS

[1] Cf.1Cor 15,1.
[2] C£. Gl 5,7.

[3] Cf. Mt 26,41.
[4] Ef6,12.

[5] F13,14.

[6] Cf.Gn 1,31.

[7] Cf.Gn 1,29.

[8] Cf.Gn 3,17.

[9] Cf.Gn 9,3.

[10] Lv 11,4.

[11] Lv 11,10.

[12] Cf.Lv 11,13.
[13] Gn 1,31.

[14] Cf. Gn 1,22.
[15] Cf. Gn 7,2-3.
[16] Cf. Lv 11,3-4.
[17] Lv 11,4.

[18] Cf. Lv 11,7.
[19] CfLv11,6.
[20] Cf. Lv 11,29.
[21] Cf.Lv 11,13-16.
[22] Cf.Lv 11,15.
[23] Cf.Lv 11,16.
[24] Cf.Lv 11,18.
[25] Cf. Lv 11,19.
[26] Rm 10,4.

[27] Tt 1,15.

[28] 17Tm 4,14-15.
[29]1 1'Tm 4,1-3.
[30] 1Cor 10, 25.
[31] Cf.Rm 14,7.
[32] 1Cor 6,13.
[33] Cf. Mt 15,17; Mc 7,19.
[34] Dt 8,3.

[35] Jo 4,34.

[36] Jo 6,26-27.
[37] Zc 7,6.

[38] Cf. C12,18-19; 3,14.
[39] €1 2,21.23.
[40] Cf. Mt 5,3-6.
[41] Cf. Lc 6,24.
[42] Cf.Lc 16,19ss.
[43] 1Tm 6,8.

[44] Cf. 1Tm 6,10.
[45] Cf. 1Cor 10,21-22.
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OS ESPETACULOS

[1] Cf.2Rs 2,12.

[2] Cf.2Sm 6,14.

[3] Cf. 2Sm 6,5; 1Cr 15,28-29; S1 32(33),2; 1Mc 13,51.
[4] Cf. Ef 6,12; 1Cor 9,26.
[5] Cf. 1Cor 9,24-25.

[6] Cf.Gn 1.

[7] Cf.Gn 2.
[8]18Cf.Gn6e7.

[9]9 Cf. Ex 14,21-22.

[10] Cf.Ex 17,6.

[11] Cf. Ex 16,4.

[12] Cf. Js 3,15-17.

[13] Cf. Dn 3,23.

[14] Cf. Dn 6,22; 1Mc 6,20.
[15] Cf. 2Rs 4,35.

[16] Cf.Ez 37,1-11.
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O BEM DA CASTIDADE

[1] Cf. Jo 1,13

[2] Cf. 2Cor 11,2.
[3] Cf. Mt 19,6.
[4] 1Cor 11,3.

[5] Ef 5,28-29.

[6] Cf. Mt 5,32.
[7] Cf. Lv 20,10.
[8] Cf. 1Ts 4,3.
[9] Cf. 1Cor 6,15.
[10] Cf. 1Cor 5,5.
[11] Cf. 1Cor 6,9.
[12] Cf. 1Cor 6,18.
[13] Cf. Gn 39,7-41,42.
[14] Cf.Dn 13.
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CARTA1

[1] Cf. CIPRIANO, ep. 55,5,2.
[2] Timdo do governo: literalmente, timdo das deliberagées (gubernaculum consiliorum).
[3]Rm1,8.

[4] Os libelli que atestavam a realiza¢do do sacrificio. A esse respeito, ver “Introdugdo” a Os lapsos, em CIPRIANO,
Obras completas [PatrPaulus 35/1, 2016].

[5] Isto é, por terem declarado ter feito o sacrificio, quando, na verdade, nio o fizeram. A esse respeito, ver
“Introducio” a Os lapsos, em CIPRIANO, Obras completas [PatrPaulus 35/1, 2016].

[6] Ver CIPRIANO, ep. 28,2,1 (a ser publicada em breve nesta colecio), em que se cita a mesma carta evocada por
Novaciano, mas que nio chegou até nés.

[7]1 No corpus epistolar de Cipriano, parece nio haver noticia desta carta.

[8] O Papa Fabiano foi martirizado em 20 de janeiro de 250. O novo bispo de Roma, Cornélio, sé serd eleito ao
final da persegui¢io de Décio, pouco mais de um ano mais tarde.

[9] Isto é, tratar a questdo de modo conciliar, ou sinodal.
[10] Cf. Mt 7,7-8.

[11] Cf.1Pd 3,16.

[12] Cf. Ef 6,16.

13] Ou da reconcilia¢do. E muito possivel que a expressio se refira a uma celebracdo ou rito em que um pecador
publico fosse readmitido, mediante procedimentos disciplinares ji instituidos, como o texto da a entender em
seguida, a comunhio eclesial.

[14] Mt 18,32.

[15] Mt 10,33.

[16] Cf. Mt 22,2-13.
[17] Cf.2Pd 2,4.
[18] Cf. 1Tm 6,16.
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CARTA 2

[1] Cf. CIPRIANO, ep. 10 ou 20 ou 28.
[2] ¢f. Mt 10,32.

[3] Mt 10,37-38.

[4] Mt 5,10-12.

[5] Mt 10,18.21-22.

[6] Ap 3,21.

[7] Rm 8,35-37.

[8] Cf. Ef 6,13-14.16-17; 1Ts 5,8.

[9] Vitimas de sacrificio certo: hostiae destinati no original. Entendo destinatum enquanto pro re destinata (cf. sub
voce “Destino”, E. FORCELLINI, Lexikon Totius Latinitatis, Padova, 1940, vol. 4, p. 92), neste caso, o sacrificio.

[10] Extorquir a paz: obter ilicitamente o bilhete de reconciliacio, de readmissio & comunhio.
[11] Cf. Mt 7,6.
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CARTA 3

[1] Cf. CIPRIANO, ep. 35, ou 34, ou mesmo 27.

[2] Isto é, areconcilia¢io, a readmissio & comunhio.

[3] Cf. CIPRIANO, ep. 35. Segundo G.F. Diercks (CCL 3B/1,176, n. 72/73), Novaciano se refere a uma carta escrita
pelos lapsos ecclesiae nomine.

[4] Sobre Privato de Colénia Lambesitana, ver CIPRIANO, ep. 59,10.
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Scivias, a obra religiosa mais importante da santa e doutora da Igreja Hildegarda
de Bingen, compde-se de vinte e seis visdes, que sao primeiramente escritas de
maneira literal, tal como ela as teve, sendo, a seguir, explicadas exegeticamente.
Alguns dos tdpicos presentes nas visoes sao a caridade de Cristo, a natureza do
universo, o reino de Deus, a queda do ser humano, a santifi cacao e o fi m do
mundo. Enfase especial é dada aos sacramentos do matrimdnio e da eucaristia,
em resposta a heresia catara. Como grupo, as visdes formam uma summa
teoldgica da doutrina crista. No fi nal de Scivias, encontram-se hinos de louvor e
uma pega curta, provavelmente um rascunho primitivo de Ordo virtutum, a
primeira obra de moral conhecida. Hildegarda é notavel por ser capaz de unir
"visao com doutring, religido com ciéncia, jubilo carismatico com indignacdo
profética, e anseio por ordem social com a busca por justica social". Este livro é
especialmente significativo para historiadores e tedlogas feministas. Elucida a
vida das mulheres medievais, e € um exemplo impressionante de certa forma
especial de espiritualidade crista.
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Primeiro, ao vé-la, causou-me um pouco de medo; fiz de tudo para me assegurar
de que era verdadeiramente a Mae de Jesus: deu-me sinal para me orientar.
Depois de um momento, fiquei toda contente; mas foi tamanha a comocao que
me senti muito pequena diante dela, e tamanho o contentamento que nao pude
pronunciar palavra, senao dizer, repetidamente, o nome de 'Mae'. [...] Enquanto
juntas conversavamos, e me tinha sempre pela mao, deixou-me; eu ndo queria
gue fosse, estava quase chorando, e entao me disse: 'Minha filha, agora basta;
Jesus pede-lhe este sacrificio, por ora convém que a deixe'. A sua palavra
deixou-me em paz; repousei tranquilamente: 'Pois bem, o sacrificio foi feito'.
Deixou-me. Quem poderia descrever em detalhes quao bela, quao querida é a
Mae celeste? Nao, certamente nao existe comparacao. Quando terei a felicidade
de vé-la novamente?
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Dando continuidade ao projeto do YOUCAT, o presente livro apresenta a Doutrina
Social da Igreja numa linguagem jovem. Esta obra conta ainda com prefacio do
Papa Francisco, que manifesta o sonho de ter um milhdao de jovens leitores da
Doutrina Social da Igreja, convidando-os a ser Doutrina Social em movimento.
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A Biblia Sagrada: Novo Testamento - Edicao Pastoral oferece um texto acessivel,
principalmente as comunidades de base, circulos biblicos, catequese e
celebragoes. Com introducao para cada livro e notas explicativas, a proposta
desta edicdo é renovar a vida crista a luz da Palavra de Deus.
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Este € um grandioso trabalho que oferece respostas e explica os caminhos
percorridos pela Biblia até os dias atuais. Em estilo acessivel, o autor descreve
como a Biblia crista teve seu inicio, desenvolveu-se e por fim, se fixou. Lee
Martin McDonald analisa textos desde a Biblia hebraica até a literatura patristica.
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